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LESEN, MITDENKEN, MITHANDELN

Die Themenhefte
des Deutschen KoordinierungsRates

Lesen, was Menschen bewegt.
Denken, das uns in Bewegung versetzt.
Handeln, um neue Wege zu bahnen.

Die Themenhefte des Deutschen KoordinierungsRates der Gesellschaften fiir
Christlich-Jiidische Zusammenarbeit greifen aktuelle Fragen auf und suchen aus
einer christlich-jiidischen Perspektive nach tragfahigen Antworten.

Informativ und kritisch, unterhaltsam und anregend wollen sie den Lesern den
Stoff zum Nachdenken und Wegweisung zum Handeln geben.

Bitte richten Sie |hre schriftliche Bestellung an:

Deutscher KoordinierungsRat der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit e.V.
Postfach 14 45, 61231 Bad Nauheim

oder per e-mail: info@deutscher-koordinierungsrat.de

www.deutscher-koordinierungsrat.de
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Janine Griep; Michael Schmidt; Alla Kolakow;
Daniel Messling; Jakob Hennigs;

Jonathan Zimmermann; Mario Simon;
Moritz Steinhauer

Fotografien zum Thema Verantwortung

Kurz nach den Sommerferien erfuhren die Mitglieder der Foto AG (Schiilerinnen und Schiiler aus 7. Klassen bis zur
13.Jahrgangsstufe) von der Maglichkeit, Fotos zum Thema Verantwortung fiir das vorliegende Themenheft anzuferti-
gen. Spontan erldrten sich alle dazu bereit. Schon beim ersten "orainstorming’ stellte sich allerdings heraus, dass es
wesentlich einfacher ist, Unverantwortlichkeit darzustellen, wie z.B. Jugendliche, die bei Rot liber die StraBe gehen.
Weitere Szenen aus dem Alltag und aus dem normalen Schulleben, die problemlos nachzustellen waren, nannten die
Schiiler/-innen. Am Freitag, den 3. Oktober 2003, dem Tag der deutschen Einheit, nutzten wir den freien Tag als Foto-
termin. Die Jugendlichen teilten sich in Gruppen ein und realisierten ihre Ideen, die sie im Vorfeld entwickelt hatten.
Dazu wurden Krankenh3user, der Flugplatz Bad Nauheims und andere Stitten aufgesucht. Dabei ergab sich ein unge-
zwungener Kontakt mit Passanten, die vor oder nach dem Fotografieren natiirlich um ihr Einverstandnis gefragt wur-
den. Es zeigte sich, dass es durchaus mdglich ist, verantwortliches Handeln auch fotografisch zu erfassen. Am Nach-
mittag verbesserten die Schiiler/-innen einige ihrer Fotos mit einem Bildbearbeitungsprogramm. Die Teilnehmer bear-
beiteten das recht anspruchsvolle Thema mit Feuereifer und mit viel Freude. Wir alle konnten erkennen, dass sich ver-
antwortliches Handeln haufig im Verborgenen abspielt und ich denke, dass wir lernten, auch vermeintlich kleinere
Taten besser zu wiirdigen.

Texte zum Thema Gewalt:

Die sms-Botschaften zum Thema Gewalt stammen von Jugendlichen aus Niedersachsen, die sich am Wettbewerb
.160-Zeichen-gegen-Gewalt" des Ev. Stadtjugenddienstes Hannover und der Ev. Jugend Hannover aus dem Jahr
2002 beteiligt haben.
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Als meine Tochter in Fort Collins, Colorado den ersten Tag in die 5. Klasse ging, mussten die Kinder eine Liste

machen: ,my rights and responsibilities as a student’. Verantwortung, ein Wort, mit dem wir unsere Kinder of-
fenbar schon friih vertraut machen.

In Deutschland hat dieses Wort Verantwortung im Augenblick Hochkonjunktur Wir horen es tdglich von Politi-
kern, wir lesen es in den Zeitungen. Meistens ist es verbunden mit etwas Unangenehmem. Ein Politiker/eine Po-
litikerin iibernimmt die Verantwortung fiir sein/ihr Handeln oder Reden und tritt zuriick; eine Generation ist
verantwortlich fiir die andere, entweder die dltere fiir die jiingere oder umgekehrt, aber beide miissen dies immer
wieder héren, weil es wohl nicht selbstverstindlich ist; wir sprechen von Verantwortung fiir unsere Geschichte,
und hinter dieser sprachlichen Wendung verbirgt sich die miihsam gefiihrte Auseinandersetzung mit der Zeit des
Nationalsozialismus und die Schwierigkeit, diese Geschichte als die eigene zu akzeptieren.

Sprachgeschichtlich betrachtet ist ,, Verantwortung“ noch relativ jung. Das Grimmsche Wérterbuch weist es in
der zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts nach, im Sinne von individueller Rechtfertigung vor einem weltlichen
Gericht oder vor Gottes Richterstuhl. Im 18. Jahrhundert, etwa bei Kant, bezieht sich der Bergriff auf die perso-
nale Zurechenbarkeit freier Handlungen (imputatio), um schlieBlich im 20. Jahrhundert zu einer normativen
Kategorie zu werden.

Max Weber etwa unterscheidet zwischen Verantwortungs- und Gesinnungsethik. Beschrinkt er den Begriff noch
auf politische Fiihrungspersonlichkeiten, so holt Jean-Paul Sartre, in Anbetracht der Katastrophe des 2. Welt-
kriegs, ihn wieder zuriick auf die individuelle Ebene und iibertrigt ihn auf jeden Einzelnen, der fiir sich und die
Welt als freier Mensch die Verantwortung trigt. Noch konkreter ist der Begriff fiir Emanuel Lévinas. Verantwor-
tung entspringt der zwischenmenschlichen Beziehung und beginnt hier, nicht wie bei Sartre beim politischen
Engagement. Ich bin verantwortlich fiir den Menschen, der mir gegeniiber steht, egal wer es ist. Und diese Ver-
antwortung entspringt weder einer Ideologie noch Religion, sie entsteht ganz allein aus dieser menschlichen Be-
gegnung mit dem Anderen.

Unser Jahresthema 2004 ,,Verantwortung Ich-Du-Wir® enthdlt drei Personal-pronomina, die Pronomina der er-
sten Person Singular und Plural Ich-Wir als autonom handelnde Subjekte und das zweite Pronomen der persén-
lichen Anrede Du als angesprochenes Gegeniiber, nicht im belehrenden Sinn von ,,Du musst Verantwortung
tibernehmen“ sondern eher im Sinn von ,Du gehdorst zu meiner Verantwortung und ich vertraue darauf, dass Du
Verantwortung fiir mich und andere iibernimmst. So umfasst der Begriff zwei Linien: 1. Fiirsorge fiir sich selbst
und andere, und 2. Solidaritiit mit der groBeren Gemeinschaft, dem Wir.

Verantwortung ist mithin kein abstrakt philosophischer Begriff, sondern ein alltdglicher. Zuriick zu meiner
Tochter und der Verantwortung von 10-jihrigen in der Schule. Alle Listen zeigten, wie eigenes Verhalten sich
auf die Gruppe auswirkt. Etwa ,,Komme ich zu spdit zur Schule, verpasse ich nicht nur selbst etwas, sondern
store meine Mitschiiler. Es liegt also in meiner Verantwortung, piinktlich zu sein.“

Verantwortung hat viele Ebenen - eine soziale/gesellschaftliche, eine theologische/philosophische, sie spielt eine
groBe Rolle in der Erziehung und z.B. im Verhiltnis Deutschland/Israel. Moge das diesjihrige Themenheft einen
kleinen Beitrag leisten zur Verantwortungsdiskussion.

Eva Schulz-Jander
Das Redaktionsteam

Eva Schulz-Jander, Hans MaaB, Christoph Miinz, Rudolf W. Sirsch
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Es mag manchmal erleichtern

die Wut auf jemanden, durch Schlige auszulassen.
Aber es ist ein viel schoneres Gefiihl,
sich miteinander zu vertragen.
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HANS DIETER HUSCH

Es liegt an den Eltern
Es liegt an den Lehrern
Es liegt an der Kirche
Es liegt an den Biichern

Es liegt an den Kindern
Es liegt an den Indern
Es liegt an den Hdusern
Es liegt an den Bauern

Es liegt an der Lage
Es liegt an der Liige
Es liegt an der Bahre
Es liegt an der Wiege

Es liegt an den Kiinstlern
Es liegt an den Herren
Es liegt an den Wolken
Es liegt an den Irren

Es liegt an den FiiBen

Es liegt an den Griilen
Es liegt an den Worten
Es liegt an den Zihnen

Es liegt an den Haaren
Es liegt an den Torten
Es liegt an den Jahren
Es liegt an den Sorten

Es liegt an den Trinen
Es liegt an der Psyche
Es liegt an der Leber
Es liegt an der Mosel

Es liegt an der Jugend
Es liegt an den Alten

Es liegt an der Tugend
Es liegt an den Falten

Es liegt am Betriebsrat
Es liegt am Gewitter
Es liegt am BewuBtsein
Es liegt an der Zither

Es liegt an der Brille
Es liegt an der Kiiste
Es liegt an der Stille
Es liegt an der Wiiste

Und die Moral von der Geschicht

Nur an uns selber nur an uns selber liegt es
nicht

Und weil man dies zu spdt erkennt

Gibts immer noch verflucht kein happy end

Es liegt an der Jugend
Es liegt an den Alten

Es liegt an der Tugend
Es liegt an den Falten

Woran es sonst vielleicht noch liegen mag
Das horen Sie bestimmt am ndichsten Tag

Es liegt an den Bdumen

Es liegt an den Reben

Es liegt an den Triumen

Und vielleicht liegts auch am Leben

Es liegt an den Stddten

Es liegt an den Betten

Es liegt an den Erben

Und vielleicht liegts auch am Sterben

Und weil man dies zu spdt erkennt
Gibts immer noch verflucht kein happy end.

Hans Dieter Hiisch, ,,Den méchte ich seh'n” (1972), Tomus Verlag, Miinchen
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DIETRICH BONHOEFFER

Die Struktur des
VERANTWORTLICHEN LEBENS

Die Struktur des verantwortlichen Lebens ist durch ein doppeltes bestimmt: durch die Bindung des Le-
bens an Mensch und Gott und durch die Freiheit des eigenen Lebens. Es ist diese Bindung des Lebens
an Mensch und Gott, die es in die Freiheit eigenen Lebens stellt. Ohne diese Bindung und ohne diese
Freiheit gibt es keine Verantwortung. Nur das in der Bindung selbstlos gewordene Leben steht in der
Freiheit eigensten Lebens und Handelns. Die Bindung tragt die Gestalt der Stellvertretung und der
WirklichkeitsgemaBheit, die Freiheit erweist sich in der Selbstpriifung des Lebens und Handelns und im
Wagnis der konkreten Entscheidung. Damit ist die Disposition angegeben, unter der wir die Struktur
des verantwortlichen Lebens zu betrachten haben.

Stellvertretung

DalB3 Verantwortung auf Stellvertretung beruht, geht am deutlichsten aus jenen Verhaltnissen hervor, in
denen der Mensch unmittelbar gendétigt ist, an der Stelle anderer Menschen zu handeln, also etwa als
Vater, als Staatsmann, als Lehrmeister. Der Vater handelt an der Stelle der Kinder, indem er fiir sie ar-
beitet, fiir sie sorgt, eintritt, kimpft, leidet. Er tritt damit real an ihre Stelle. Er ist nicht ein isolierter
Einzelner, sondern er vereinigt in sich das Ich mehrerer Menschen. Jeder Versuch zu leben, als ware er
allein, ist eine Leugnung der Tatsachlichkeit seiner Verantwortlichkeit. Entgehen kann er der durch sei-
ne Vaterschaft gegebenen Verantwortlichkeit nicht. An dieser Wirklichkeit scheitert die Fiktion, als sei
das Subjekt alles ethischen Verhaltens der isolierte Einzelne. Nicht er, sondern der Verantwortliche ist
das Subjekt, auf das sich die ethische Besinnung zu richten hat. Darin macht es keinen Unterschied, in
welchem Umfang Verantwortung getragen wird, ob fiir einen einzelnen Menschen, ob fiir eine Ge-
meinschaft oder flir ganze Gemeinschaftsgruppen. Kein Mensch, der der Verantwortung und das hei3t
der Stellvertretung lberhaupt entgehen kdnnte. Selbst der Einsame lebt stellvertretend, ja er in quali-
fizierter Weise, da sein Leben stellvertretend fiir den Menschen schlechthin, fiir die Menschheit, gelebt
wird. Der Begriff einer Verantwortung fiir sich selbst ist ja auch nur insofern sinnvoll, als er eben die
Verantwortung meint, die ich mir als Mensch - also weil ich Mensch bin - gegeniiber wahrnehme.
Selbstverantwortung ist in Wahrheit Verantwortung gegeniiber dem Menschen und das heil3t der
Menschheit.

Dietrich Bonhoeffer, Ethik, S. 174, Christian Kaiser Verlag, 1958
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» Weil das alles nicht hilft
Sie tun ja doch was sie wollen

Weil ich mir nicht nochmals
die Finger verbrennen will

Weil man nur lachen wird:
Auf dich haben sie gewartet

Und warum immer ich?
Keiner wird es mir danken

Weil da niemand mehr durchsieht
sondern hidchstens noch mehr kaputtgeht

Weil jedes Schlechte
vielleicht auch sein Gutes hat

Weil es Sache des Standpunktes ist
und iiberhaupt wem soll man glauben?

Weil auch bei den andern nur
mit Wasser gekocht wird

Weil ich das lieber
Berufeneren iiberlasse

Weil man nie weiB3
wie einem das schaden kann

Weil sich die Miihe nicht lohnt
weil sie alle das gar nicht wert sind «

Das sind Todesursachen
zu schreiben auf unsere Griber

die nicht mehr gegraben werden
wenn das die Ursachen sind

Erich Fried (1977), Lesebuch der Deutschen Literatur der sechziger Jahre
Hrsg. Klaus Wagenbach Verlag, Berlin
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PETER VOGEL

, verantwortung*“ ist ein
groBes Wort, dessen
Konjunktur im gegen-
wdrtigen offentlichen
Diskurs man nicht ohne
Beklemmung zur Kennt-
nis nimmt. Da scheint es
hilfreich, sich der Unter-
scheidung von Gesin-
nungs- und Verantwor-
tungsethik zu erinnern,
wie sie von Max Weber

einst getroffen wurde.
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und Verantwortungsethik

«Verantwortung" ist ein groBes Wort, dessen
Konjunktur im gegenwartigen offentlichen
Diskurs man nicht immer ohne Beklemmung
zur Kenntnis nehmen kann [...] Bei der Dis-
kussion der Frage, wie weit dieser Begriff denn
nun eigentlich tragt kann es hilfreich sein, an
die Bedeutung des Begriffs in einem Theorie-
zusammenhang zu erinnern, der schon vor ei-
niger Zeit vorgestellt wurde: die Unterschei-
dung von Gesinnungs- und Verantwortungs-
ethik bei Max Weber.

Webers Theorem
von der Gesinnungs- und
Verantwortungsethik

Die bekannteste Stelle, an der Weber die Un-
terscheidung von Gesinnungs- und Verant-
wortungsethik vorstellt, findet sich in dem
Text .,Politik als Beruf" (Weber 1919), dem
Nachdruck eines rhetorisch brillanten Vor-
trags vor Studenten der Miinchner Univer-
sitat. Weber behandelt zunéchst soziologisch-
analytisch die Grundlagen politischen Han-
delns in einem Parteienstaat und in einem
zweiten Teil in zupackender, oft sarkastischer
Weise die Probleme einer politischen Ethik -
vor dem Hintergrund der aktuellen Situation
in Deutschland Anfang 1919 - und kommt
schlieBlich zu dem Ergebnis: ,Wir miissen uns
klarmachen, daB alles ethisch orientierte
Handeln unter zwei voneinander grundver-
schiedenen, unaustragbar gegensatzlichen
Maximen stehen kann: es kann 'gesinnnung-
sethisch’ oder ‘verantwortungsethisch’ orien-
tiert sein. Nicht daB Gesinnungsethik mit Ver-
antwortungslosigkeit und Verantwortungs-
ethik mit Gesinnungslosigkeit identisch ware.
Davon ist natiirlich keine Rede. Aber es ist ein
abgrundtiefer Gegensatz, ob man unter der
gesinnungsethischen Maxime handelt - reli-
gios geredet -: 'Der Christ tut recht und stellt
den Erfolg Gott anheim' oder unter der ver-
antwortungsethischen: daB man fir die (vor-
aussehbaren) Folgen seines Handelns aufzu-

kommen hat" (Weber 1919, S. 174f)). Als Bei-
spiele fiir gesinnungsethische Orientierung
greift Weber neben den schon erwédhnten re-
ligiosen Denkfiguren auf den revolutiondren
(Anarcho-)Syndikalismus zuriick. ,Man mag
einem Uberzeugten gesinnungsethischen
Syndikalisten noch so liberzeugend darlegen,
daf die Folgen seines Tuns die Steigerung der
Chancen der Reaktion, gesteigerte Be-
driickung seiner Klasse, Hemmung ihres Auf-
stiegs sein werden, - und es wird auf ihn gar
keinen Eindruck machen" (a.a.0.,S. 175). .Ge-
sinnungsethisch” ist eine Handlung dann,
wenn ihr Vollzug die unmittelbare Erfiillung
eines absoluten moralischen Gebotes ist.,Un-
mittelbar" bedeutet, daB eine Kalkulation der
Folgen der Handlung hinsichtlich des Ethos,
dem die Handlung entspringt, zu vernachlds-
sigen, wenn nicht unstatthaft ist. Die Bewah-
rung oder Erflillung der gesinnungsethisch
orientierten Handlung liegt in der Handlung
selbst, die ja unmittelbar AusfluB der Gesin-
nung ist. Als ,verantwortungsethisch” ist ei-
ne Handlungsmotivation dann zu charakteri-
sieren, wenn in die Legitimation der Handlung
neben der Uberzeugung von der Sittlichkeit
des zugrundeliegenden Prinzips oder Ziels
auch die Kalkulation und ethische Bewertung
der (erwiinschten oder unerwiinschten) Fol-
gen des Handelns mit eingehen.

Da Handlungen nun allemal in den komplexen
gesellschaftlichen Kausalzusammenhang ein-
gebunden sind, kann auch der Gesinnungs-
ethiker nicht leugnen, daB3 seine Handlungen
wiederum AnlaB fiir Handlungen Dritter sind;
allerdings verweigert er die Zurechnung die-
ser Handlungen als Folge seiner (Gesinnungs-
) Handlung. ,Wenn die Folgen einer aus reiner
Gesinnung flieBenden Handlung iible sind, so
gilt ihm nicht der Handelnde, sondern die
Welt dafiir verantwortlich, die Dummheit der
anderen Menschen oder - der Wille des Gott-
es, der sie so schuf. [...] 'Verantwortlich' fiihlt
sich der Gesinnungsethiker nur dafiir, daB die



Flamme der reinen Gesinnung, die Flamme
z.B. des Protestes gegen die Ungerechtigkeit
der sozialen Ordnung, nicht erlischt. Sie stets
neu anzufachen, ist der Zweck seiner, vom
mdoglichen Erfolg her beurteilt, ganz irrationa-
len Taten, die nur exemplarischen Wert haben
kénnen und sollen" (ebenda). Verantwor-
tungsethisches Handeln hingegen ist dadurch
gekennzeichnet, daB3 die Folgen des Handelns
mit zum Handlungsentwurf gehdren, d.h.
auch der Legitimationspflicht unterliegen.
Das gilt auch dann, wenn vorhersehbar ist,
daB ein ethisch anspruchsvolles Handlungs-
ziel nicht verwirklicht werden kann, weil die
gesellschaftliche Umwelt diesen ethischen
Standards nicht gewachsen ist: ,Der Verant-
wortungsethiker dagegen rechnet mit eben
jenen durchschnittlichen Defekten des Men-
schen, - er hat, wie Fichte richtig gesagt hat,
gar kein Recht, ihre Giite und Vollkommenheit
vorauszusetzen, er flihlt sich nicht in der La-
ge, die Folgen eigenen Tuns, soweit er sie vor-
aussehen konnte, auf andere abzuwalzen. Er
wird sagen: diese Folgen werden meinem Tun
zugerechnet" (ebenda).

Der Unterschied
zwischen Gesinnungs- und
Verantwortungsethik

Worin besteht nun der Kern der Differenz zwi-
schen Verantwortungs- und Gesinnungs-
ethik? Der (reine) Gesinnungsethiker unter-
stellt etwas, was der blichen Logik mensch-
lichen Handelns widerspricht: Die Mdglich-
keit, sich aus dem Kausalzusammenhang ge-
sellschaftlicher Handlungen gleichsam ,aus-
zuklinken". Noch bevor die Frage nach der
Ubernahme von Schuld fiir die Folgen einer
gesinnungsethisch motivierten Handlung dis-
kutiert werden kann, ist dieser Diskussion der
Boden entzogen durch die schlichte Verwei-
gerung der bloBen Zurechnung der Folgen.
Diese Differenz von ,kausaler Zurechnung"”
und ,Schuldzuschreibung” ist im modernen
Gebrauch des Wortes ,Verantwortung"” verlo-
rengegangen; in der Tradition der vorkanti-
schen Schulphilosophie des 18. Jahrhunderts
wurden in den moral-philosophischen Lehr-
blichern noch verschiedene Arten der Verant-
wortung (,Imputation”) unterschieden. ,Im-
putation heiBt nemlich das Urtheil, wodurch
bestimmt wird, ob einem eine Handlung zu-
gerechnet werden konne, und was sie verdie-
ne. Wenn man die Anwendungen dieses Wor-
tes zusammennimmt: so kdnnen eigentlich
dreyerley Urtheile dabey vorkommen. Eines, so
bestimmt, ob einem liberhaupt die That zuge-

rechnet werden kénne (Imputatio facti); ein
anderes, so den Grad der Schuld oder des Ver-
dienstes, den moralischen Werth bestimmt
(Imputatio legis de merito vel culpa); ein drit-
tes, so Strafe oder Belohnung bestimmt. (Im-
putatio legis de poena vel praemio.)" (Feder
1773, S. 153). Gesinnungsethiker verweigern
also - nach diesem Sprachgebrauch - bereits
die ,imputatio facti" und damit jede Mdglich-
keit der moralischen Erérterung der Hand-
lungsfolgen.

Diese Haltung wirft in mehrfacher Hinsicht
Fragen auf, die hier nur als Problemfelder be-
nannt werden kdnnen.

1. Was die soziologische bzw. sozialpsycholo-
gische Genese dieser Haltung betrifft, macht
Weber nur Andeutungen: ,Der Gesinnungs-
ethiker ertragt die ethische Irrationalitat der
Welt nicht (Weber 1919, S. 175). Diese Be-
merkung verweist auf den gréBeren Zusam-
menhang der Analyse religioser Handlungs-
motive und Sinnzusammenhinge - vom
Theodizee-Problem (vgl. ebenda) bis zu unter-
schiedlichen Formen religioser Weltableh-
nung (vgl. Weber 1916) - und macht in die-
sem Kontext auch verstandlich, warum gesin-
nungsethische Denkmodelle besonders in so-
zialen Krisenzeiten Konjunktur haben (vgl.
Weber 1919, S. 179).

2. Die Mdglichkeit der Rationalisierung von
Handlungsentwiirfen durch sozialwissen-
schaftliche Forschung scheidet bei der gesin-
nungsethischen ,Weltverleugnung” véllig
aus: Wahrend das verantwortungsethische
Kalkiil der Handlungsfolgen und -nebenfol-
gen von empirischen Annahmen {iber Hand-
lungskonsequenzen und deren Wahrschein-
lichkeiten ausgeht, die sozialwissenschaft-
licher Erforschung prinzipiell zuganglich sind
(vgl. Weber 1917, S. 273ff.), und Soziologie
insofern die Rationalitdt der Entscheidungen
beeinflussen kann (allerdings ohne Urteile
liber die letzte moralische Qualitdt der Hand-
lungsziele abgeben zu kdnnen), ist gesin-
nungsethisches Handeln gegen soziologische
Aufklarung grundsatzlich resistent, da mégli-
cherweise aufkldrbare Folgen gar nicht erst in
den Blick geraten.

3. Die politischen Konsequenzen der gesin-
nungsethischen Verleugnung des gesell-
schaftlichen Handlungszusammenhangs sind
ein wesentlicher Gegenstand des Vortrags
.Politik als Beruf"; Weber analysiert in fulmi-
nanter Weise und gelegentlich tiberaus sarka-
stisch die politische Praxis gesinnungsethi-
scher Ideologien, wenn sie denn die politische
Macht errungen haben (etwa den Umstand,
daf3 die ,herrschend gewordene Gefolgschaft
eines Glaubenskdmpfers [...] besonders leicht
in eine ganz gewdhnliche Pfriindnerschicht zu
entarten” pflegt - Weber 1919, S. 18 1).

Gewalt ist ein Ausdruck von Schwdche.
Zeige, dass Du stirker bist und widersprich ihr!
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Konsequenzen

Worin besteht der theoretische Ertrag, die
epistemologische Leistung von Webers Unter-
scheidung von Gesinnungs- und Verantwor-
tungsethik? Festzuhalten ist zunachst, was
die Unterscheidung nicht leistet. Sie impliziert
weder eine materiale ,Ethik der Verantwor-
tung" noch ist sie ein Beitrag zur praktischen
Philosophie - obwohl eine gewisse Affinitat
zu Grundorientierungen der kantischen Mo-
ralphilosophie untibersehbar ist (vgl. bes. We-
ber 1917, S. 270ff.). Der Begriff der Verant-
wortung, wie ihn Weber verwendet, ist kein
aufgeblihtes Mysterium (die Form, in der er
etwa in der Geisteswissenschaftlichen Pada-
gogik Karriere machte), sondern beschreibt
schlicht die Tatsache der Zurechnung von
Handlungen durch Dritte und den Handeln-
den selbst auf den Dimensionen der fakti-
schen Verursachung und von Schuld oder Ver-
dienst. SchlieBlich wird damit auch kein Pro-
blem der politischen Ethik geldst; Weber be-
tont sogarimmer wieder die Grenzen der Ethik
in der Politik, z.B. daBB der Wert der ,Gerech-
tigkeit" zwar ethisch zu begriinden, die Mo-
dalitdten der Verwirklichung dieses Wertes
durch politisches Handeln in einer bestimm-
ten Gesellschaft aber keineswegs von der
Ethik entscheidbar sind (vgl. z.B. Weber 1917,
S. 269).

Was also leistet Webers Konzept? Es liefert ein
Instrument zur Beschreibung und Analyse von
typischen Formen ethischer Argumentationen
und ihrer Folgen in der Gesellschaft; es hilft,
Unterscheidungen zu treffen und Zusammen-
hange zu begreifen. Nach den Kriterien der
Wissenschaftslehre Webers sind ,gesinnung-
sethisches" und ,verantwortungsethisches"
Handeln ,ldealtypen”, gedankliche Konstruk-
tionen, die es ermdglichen, zundchst unklare
Vorgange in der sozialen Wirklichkeit zu ver-
anschaulichen und verstandlich zu machen
(vgl. Weber 1904, S. 234ff.). Das Kriterium fiir
ihre Giltigkeit liegt in ihrem Erkldrungswert,
dem Erfolg fiir die Erkenntnis konkreter Kul-
turerscheinungen in ihrem Zusammenhang,
ihrer ursdchlichen Bedingtheit und ihrer Be-
deutung” (a. a. 0., S. 237). Das heiBt: In der
undurchsichtigen Gemengelage von politi-
schen Programmen, Parolen und Standpunk-
ten, die alle mit dem Anspruch einer ethischen
Fundierung auftreten, kann die idealtypische
Konstruktion helfen, Unterscheidungen zu
treffen, Gruppen von typischen Argumenta-
tionen zu identifizieren und nach Kriterien zu
vergleichen. Dabei ist durchaus impliziert, daB
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in der Regel keine "reinen" Falle von gesin-
nungs- und verantwortungsethischen Posi-
tionen auftreten, sondern durchaus Mischfor-
men vorkommen kénnen; Weber meint sogar,
daB ,Gesinnungsethik und Verantwortungs-
ethik nicht absolute Gegensatze (sind), son-
dern Ergdnzungen, die zusammen erst den
echten Menschen ausmachen” (Weber 1919,
S. 184).

Von der Reinheit der Gesinnung

An einem aktuellen Beispiel soll versucht wer-
den zu zeigen, daB3 die Webersche Unterschei-
dung von Nutzen (im Sinne der Klarheit und
logischen Durchdringung von politisch-ethi-
schen Argumentationen) sein kann. Der letzte
(vermutlich leider nicht allerletzte) Golfkrieg
fiihrte zu einer unerwarteten, moralisch hoch
aufgeladenen Diskussion lber die Legitimati-
on des militdrischen Einsatzes der westlichen
Alliierten unter Flihrung, der Amerikaner.
Auch an den Hochschulen bestand ein reges
Interesse an dieser Legitimationsdiskussion,
wobei ein hoher Anteil von engagierten Stu-
dierenden mit Leidenschaft und groBem Ernst
die These vertrat, eine militérische Interventi-
on (oder in ihren Worten und weniger tech-
nisch: der Beginn eines Krieges) sei grund-
sdtzlich nicht zu rechtfertigen. Dieser gesin-
nungsethische Pazifismus hatte einen grofen
immanenten Vorteil: die ,Reinheit”, mit der
seine Verfechter das allgemein akzeptierte
Gebot der Gewaltlosigkeit im mitmensch-
lichen Umgang vertraten, indem sie keinerlei
Ausnahmen davon zulieBen und dementspre-
chend die Sicherheit des guten Gewissens an-
gesichts der absoluten Lauterkeit der eigenen
Motive und der Entschiedenheit, mit der sie in
Diskussionen, Aktionen, Mahnwachen usw.
demonstriert wurden. Oft war das Argument
zu hoéren: ,Wenn mich meine Kinder einmal
fragen, wie ich mich dazu verhalten habe, will
ich mich nicht schdmen miissen” (erginze:
wie die eigenen Eltern bei Fragen nach der
Nazi-Zeit).

Die Differenz zu einer verantwortungsethi-
schen Position 138t sich hier gut verdeutli-
chen. In dem Moment, wo man auch nur die
Frage zuldBt: Was sind die Folgen meiner un-
bestreitbar lauteren ethischen Uberzeugung
(z.B. fiir die israelische Bevélkerung), gerét
man in eine liberaus unerfreuliche, schwieri-
ge Diskussion Uber ethische Ziele und das
Mittel der Gewaltanwendung zu ihrer Durch-
setzung und liber die Legitimation der Mittel
angesichts der Ziele; die Reinheit der Gesin-

nung gerdt dabei durchaus in Gefahr, und am
Ende kann man zu Ergebnissen kommen, die
keine Schuldlosigkeit und auch kein gutes Ge-
wissen mehr zulassen, aber dennoch gerecht-
fertigt sind. Damit soll nun keineswegs be-
hauptet werden, eine ,verantwortungsethi-
sche” Argumentation hatte automatisch zur
Legitimation des alliierten Militdreinsatzes
fiihren miissen; denkbar ware auch, daB man
alle méglichen Folgen und Nebenfolgen ab-
wigt und dennoch zu der Entscheidung
kommt, der Militareinsatz sei nicht zu recht-
fertigen. Die entscheidende Differenz zum ge-
sinnungsethischen Pazifismus liegt nicht im
Ergebnis, sondern im Horizont der Fragen und
Argumente, die bei der ethischen Entschei-
dungsfindung zugelassen sind.

Die Formel ,Kein Blut fiir OI" symbolisiert in
zugespitzter Form beide Mdglichkeiten. Ge-
sinnungsethisch begriindet, bedeutet sie: Kein
BlutvergieBen fiir irgendein denkbares politi-
sches oder 6konomisches Ziel (und so war sie
wohl tiberwiegend gemeint). In einem verant-
wortungsethischen Kontext konnte sie einen
anderen Sinn haben: Kein BlutvergieBen fiir
die Interessen der westlichen Industrienatio-
nen an den Olvorkommen im Nahen Osten,
aber vielleicht doch BlutvergieBen dafiir, dal
die Israelis vor der offen angekiindigten Ver-
nichtung bewahrt werden, oder dafiir, daB die
Souverdnitdt des liberfallenen Nachbarlandes
wiederhergestellt wird.

Der SchluB, den Weber aus alledem fiir den
ethischen Habitus dessen gezogen hat, der
.Politik als Beruf" betreibt (und das war ja der
AnlaB der Er6rterung), klingt ebenso pathe-
tisch wie erniichternd: ,die geschulte Riick-
sichtslosigkeit des Blickes in die Realitdten
des Lebens, und die Fahigkeit, sie zu ertragen
und ihnen innerlich gewachsen zu sein” (a. a.
0.,S.183).

(Peter Vogel: Gesinnung und Verantwortung.
In. Friedrich Jahresheft 1992, S. 36 - 38.)

Prof. Dr. Peter Vogel (Jahrgang 1947), Lehr-
stuhl fiir Allgemeine Pddagogik am Institut
fiir Allgemeine Erziehungswissenschaft und
Berufspddagogik im Fachbereich 12 (Erzie-
hungswissenschaft und Soziologie) der Uni-
versitdt Dortmund; seit 1999 Dekan dieses
Fachbereichs. Arbeitsgebiete derzeit: Diffe-
renz und Zusammenhang pddagogischer
Wissensformen, Wissenschaftsgeschichte der
Pddagogik, Strukturen eines Kerncurriculum
Erziehungswissenschaft.
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WER SICH NICHT STRECKT, SCHRUMPFT:
EIN PLADOYER FUR DEN GEMEINSINN

Geld regiert die Welt. Es scheint, als ob jeder
Bereich menschlichen Lebens — die Betreuung
der eigenen Kinder, die Pflege der Eltern,
selbst der 11. September 2001 - in Euros und
Cents berechnet werden miissen. Wo bleibt da
unsere Entscheidungsfreiheit? Monika Maron
hilt ein Plidoyer fiir den Gemeinsinn und die
personliche Verantwortung des Einzelnen fiir

sein soziales Umfeld.
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Es ist nicht originell, tiber die Macht des Gel-
des zu sprechen oder die dem Geld entsprin-
gende menschliche Schlechtigkeit. Doch ver-
andert sich, wie ich meine, unser Verhiltnis
zum Geld, und es bereitet mir zunehmend Un-
behagen. Jemand, der wie ich aus dem Osten
kommt, setzt sich damit natiirlich sofort dem
Verdacht aus, er habe den Markt und die De-
mokratie und die kreative Freiheit des Gelder-
werbs nicht verstanden und trauere sozialisti-
schen Verteilungsprinzipien nach, was ich ge-
trost auf mich nehme, weil ich wei3, dass es
nicht stimmt. Allerdings hat meine Unerfah-
renheit in diesen Dingen vermutlich dazu bei-
getragen, dass mich das MaB, in dem das 6f-
fentliche Gesprach vom Geld bestimmt wird,
zuerst verwundert, spater belastigt hat, und
dass ich die Selbstverstindlichkeit, mit der
von mir erwartet wird, dass auch ich mich
stdndig mit Geld beschaftige — mit giinstigen
Angeboten, glinstigen Versicherungen, giin-
stiger Altersvorsorge, giinstigen Fahrpreisen,
glinstiger Steuerklasse, giinstigem Sonstwas
- als Zumutung empfinde.

Nicht dass ich das Geld und das Geldverdie-
nen verachtete; wer mit mir Gber Honorare
verhandelt hat, wird das wissen. Geld an sich
ist neutral, seinen Charakter gewinnt es erst
durch seine Nutzung. Ich kann es verschen-
ken, ich kann es vermehren. Ich kann mir Zeit
dafiir kaufen, die ich fiir das nachste Buch
brauche oder um zu lesen oder was ich sonst
tun mochte oder muss. Mich bewegt auch
nicht die Frage, welche Bedeutung Geld fiir
den Einzelnen hat, der ja die Prioritdten in sei-
nem Leben selbst festlegt und danach ent-
scheidet, ob er sein Geld in Zierfischen, Reisen,
Zigaretten, Bildung, Aktien oder Autos anlegt.



Uber 6ffentliche Angelegenheiten
als Geldangelegenheiten

Mich interessiert, warum jede 6ffentliche An-
gelegenheit nur noch als Geldangelegenheit
verhandelt wird, warum jede Tradition, jede
Einrichtung und jede Vereinbarung unter ei-
nen kurzfristigen Rentabilitdtszwang geraten
ist, warum und wie Wissen, Nahe, Fiirsorge,
Schonheit, Kunst unter der Messlatte des Gel-
des ihren eigenen Wert verloren haben.

Am 11. September 2001, als wir alle vor den
Fernsehapparaten saB3en und nicht glauben,
noch weniger verstehen konnten, was wir sa-
hen, lief unter den Bildern von den stlirzenden
Twin Towers gleich einer Manifestation unse-
res Uberlebenswillens das Endlosband der Ak-
tienkurse. Und der deutsche Bundeskanzler
beschwor sein Volk, sich durch das Ereignis
nicht in seinem Konsumverhalten beeintrach-
tigen zu lassen. Der Symbolkraft des An-
schlags auf das World Trade Center fligten wir
unsere Entschlossenheit, unbeirrt weiterzu-
kaufen und -verkaufen wie ein Ausrufungs-
zeichen an, als lebten wir, weil wir kaufen und
nicht, weil wir atmen, denken, fiihlen. Der
Bundeskanzler hatte das Volk wenigstens auf-
rufen kdnnen, Biicher zu kaufen und zu lesen:
Goethe und Holderlin, Dante, Shakespeare,
Spinoza, Voltaire, Heinrich Heine, Virginia
Woolf, Marcel Proust, Thomas Mann, Hannah
Arendt, damit jeder sich erinnert, was wir zu
verteidigen haben und was eigentlich bedroht
ist, wenn wir bedroht sind.

Das Einzige, das wir alle gemeinsam fiir un-
verzichtbar halten, ist das Geld in seinem neu-
tralen Zustand. Sobald es Charakter annimmt,
indem es diesem oder jenem Zweck zugeord-
net wird, zerfallt die Gesellschaft in Arbeit-
nehmer und Arbeitgeber, Eltern und Kinderlo-
se, Akademiker und Nichtakademiker, Wind-
radbetreiber und Landschaftsliebhaber, Rau-
cher und Nichtraucher, Vegetarier und
Fleischesser und so fort. Kinder halten wir fiir
unentbehrlich, weil sie eines Tages die Renten
verdienen miissen und nicht, weil ein Leben
ohne die nachfolgenden Generationen ein
Alptraum ware. Wer alt oder auch nur fast alt
ist, kann jeden Tag in der Zeitung lesen, dass
er den Ruin der Gesellschaft verschuldet und
seine Anwesenheit auf Erden eigentlich eine
Katastrophe ist.

Unter dem Diktat globaler
Wirtschaft wie unter einem
Naturgesetz

Als ich noch Biirgerin eines autoritdren Staa-
tes war, konnte mich der Gedanke, dass ich,
ein frei geborener Mensch, staatlicher Willkiir
und Verfligungsgewalt ausgeliefert bin, in Ra-
serei versetzen. Und jetzt, da wir die Freiheit
gewonnen haben, erlebe ich, dass wir sie, als
folgten wir einem Naturgesetz, dem Diktat der
globalen Wirtschaft und ihren expansiven
Ambitionen ausliefern. Ich verstehe nichts von
der Wirtschaft und kann nicht beurteilen, wie
sinnvoll ihr gigantomanisches Streben fiir sie
selbst ist.

Aber dass sie unter dem Vorwand globaler
Zwange unser ganzes Leben unter ihr Gesetz
zwingen will und unseren natiirlichen Lebens-
bediirfnissen zuwiderlduft, ist offenbar. Der
moderne, wirtschaftskompatible Mensch ist
mobil, flexibel, mdglichst ungebunden;
gleichzeitig, weil die Gesellschaft eben nicht
nur die Wirtschaft ist, sorgt er fiir Nachkom-
menschaft, betreut die alten Eltern und baut
ein Haus als Altersvorsorge. Er hat also nicht
weniger zu bewerkstelligen als die Quadratur
des Kreises, weil er der Wirtschaft angehort
und nicht die Wirtschaft ihm.

Vielleicht liegt es an unserem Verstandnis von
Reichtum, dass wir uns gegen die Okkupation
unseres privaten Lebens nicht wehren und es
mittlerweile normal finden, wenn Kinder, El-
tern und wir selbst in Geld umgewertet wer-
den, wenn die Effizienz eines Buchverlages
nach gleichen Kriterien berechnet wird wie
die einer Marmeladenfabrik und der Nutzen
einer Universitdt an der ZweckméaBigkeit von
Lehrerbildungsanstalten gemessen wird.

Was in Zeiten der Geldknappheit als entbehr-
lich gilt, beweist gerade der Senat meiner
Stadt Berlin, die durch ihre Vorgeschichte und
durch eigenes Verschulden in unbestreitbare
Not geraten ist. Nach MaBgabe ihrer regie-
renden Politiker kann die Stadt auf ihre Uni-
versitdten und Forschungseinrichtungen, ihre
kiinstlerischen Hochschulen und ihre Opern
verzichten, also auf das einzige, was sie liber-
haupt hat und das, einmal abgeschafft, fiir al-
le Zeiten verloren ware. Nun darf man fragen,
warum wir uns einen so phantasielosen, lei-
denschaftslosen und, wie mir scheint, verant-
wortungslosen Senat gewahlt haben. Die Ant-
wort ist so einfach wie empdrend: weil wir

nichts zu wahlen hatten. Und das ist ein an-
deres Kapitel unserer ladierten Freiheit. Was
sind freie Wahlen wert, wenn man zwischen
zwei Kandidaten zu wahlen hat, deren Politik-
stil denen, die von ihnen reprasentiert werden
sollen, aus diesen oder jenen Griinden die
Schamrote ins Gesicht treibt? Nicht der Un-
mut der Wahler und eine katastrophale Nie-
derlage konnten die CDU bewegen, ihr Perso-
nal zu wechseln, sondern erst das dauerhafte
Ausbleiben von Spendengeldern. Und die SPD,
als NutznieBerin der fehlenden Konkurrenz,
stellt in erschiitternder Ignoranz und Phanta-
sielosigkeit zur Disposition, was die geistige
Existenz der Stadt ausmacht.

Es bleibt die Frage, warum, abgesehen von
vereinzelten Aktionen derer, die gerade be-
troffen sind, wir unsere Stadt nicht verteidi-
gen und vor einer barbarischen Zurichtung
durch die Buchhalter bewahren. Es hat den
Anschein, als kénnten wir uns nicht mehr dar-
auf einigen, was wir fiir unantastbar halten,
und das hdngt vermutlich mit unserem Ver-
standnis von Reichtum zusammen.

Vom Verlust religioser und natio-
naler Utopien und der bleibenden
Sehnsucht nach Sinnstiftung

Die Religion und erst recht die sozialen Bewe-
gungen des letzten Jahrhunderts haben die
Armen geadelt und durch Versprechen auf das
Himmelreich oder die Zukunft entschadigt.
Wir haben uns zuerst Gottes, danach notge-
drungen der Utopien entledigt. Unser Himmel
ist leer, und die Zukunft, so kdnnte man glau-
ben, ist schon jetzt von den Ausgeburten un-
serer Hybris bevolkert. Der Glaube an eine
hohere oder zukiinftige Gerechtigkeit linderte
zwar nicht die Armut, aber er behauptete ei-
nen Lebenssinn jenseits von arm und reich, er
entschuldete die Armen oder Erfolglosen vor
sich selbst.

Der Verlust der rational oder religids begriin-
deten Seinsgewissheit biirdet uns nicht nur
die Sinnfindung fiir das eigene Leben auf,
sondern auch die alleinige Verantwortung,
wenn es misslingt. Kein Trost mehr durch
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Gewalt ist das was keiner sieht! Nein — Gewalt ist

—.a-f das was keiner sehen will! Gewalt ist das was

Belm Thema Gewalt ist jeder still!

Gottes unergriindlichen Ratschluss oder
durch das sichere Wissen, wie die Welt end-
gliltig zum Guten zu bekehren ware, keine
Hoffnung auf das gerechtere diesseitige oder
jenseitige Danach. Wir sind allein und nur von
kurzer Dauer. Und obendrein erblicken wir
nun, im Jahrhundert der Biologie und nach
dem Jahrhundert der Physik, wenn wir in den
Spiegel sehen, nicht mehr Gottes Ebenbild,
sondern ein Geschopf, dessen Gene zu 99,4
Prozent denen des Schimpansen gleichen. In
den restlichen nullkommasechs Prozent wur-
zelt alles, was wir an uns einmal als géttlich
empfunden haben, als jeder weiteren Er-
kldrung entzogen, unsere geistige Existenz,
die sich nach ihrem Vorbild streckte.
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Geblieben ist eine metaphysische Sehnsucht,
unsere ,metaphysische Bedlirftigkeit", wie der
Schriftsteller Hartmut Lange es nennt, die
sich, weil sich keine einigende Gestalt und
kein einigender Begriff mehr finden, auf das
eigene Spiegelbild richtet und dieses zur Idee
von sich selbst verklart. Aber ein Mensch, der
sich nicht streckt, schrumpft.

Von der Riickeroberung
freier Entscheidungen und
WahImaglichkeiten

Im Sommer 2002, als die Elbe die Stadte an
ihren Ufern iberflutete und wieder vernichte-
te, was gerade vor dem Zerfall gerettet wor-

trotzdem geschieht!

den war, zogen Menschen aus allen Teilen
Deutschlands in die heimgesuchten Stadte,
um zu helfen. Dieser unverschuldete, gleich-
sam aus dem Himmel herabgefahrene Schick-
salsschlag, 16ste ein Mitgefiihl aus, das zu
tatigem Beistand drdngte und die Erinnerung
wachrief, dass man zu einer, im Notfall fiir-
einander einstehenden Gemeinschaft gehort.

Eigentlich sind wir das ja immer, Teil einer fiir-
einander einstehenden Gemeinschaft. Wir
zahlen Steuern, wir unterhalten gemeinsam
die Schwachen und Kranken, unterstiitzen die
Arbeitslosen, zahlen in einen Fonds fiir Ent-
wicklungshilfe, wir nehmen Fliichtlinge auf
aus aller Welt, ohne dass es uns mit jener Lust




se Stadt uns allen gemeinsam gehort, nicht
Miittern mit Kindern oder Opernliebhabern
oder FuBballfans, Alten oder Jungen, Kiinst-
lern oder Geschaftsleuten, sondern uns allen.
Und vielleicht wiirden wir uns gllicklicher und
sogar reicher fiihlen, wenn wir zwar ein biss-
chen weniger hatten, aber dafiir unser Be-
diirfnis, gut zu sein und zu etwas zu gehdoren,
das mehr ist als jeder allein, nicht nur als all-
monatlichen staatlichen Geldeinzug erleben
wiirden. Wir miissten nicht mehr mit galligem
Fatalismus zusehen, wie degenerierte, unfahi-
ge Parteien iiber die Zukunft der Stadt verfii-
gen, als hatten sie sich nur vor ihren Partei-
vorstanden und nicht vor drei Millionen Biir-
gern zu verantworten.

Natiirlich miissten wir auch dann vom Geld
sprechen, aber vielleicht weniger feindselig
und eigenniitzig, weil wir vor allem Biirger
dieser Stadt wéren und nicht nur Angehdrige
einer ihrer Minderheiten. Der deutsche ldea-
lismus, wie er leibt und lebt. - Mag sein, aber
ganz ohne ihn geht es auch nicht.

Ein jeder treibt das Seine, wirst Du sagen, und
ich sag es auch, schreibt Hyperion an Bellar-
min. Nur muss er es mit ganzer Seele treiben,
muss nicht jede Kraft in sich ersticken, wenn
sie nicht gerade zu seinem Titel passt, muss

nicht mit dieser kargen Angst, buchstablich
heuchlerisch, das, was er heiBt, nur sein, mit
Ernst, mit Liebe muss er das sein, was er ist, so
lebt ein Geist in seinem Tun ...

Waren wir Biirger unserer Stadt in diesem
Sinne, miissten wir als Erstes unser wichtig-
stes Recht, das Recht auf freie Wahlen,
zurlickerobern.

Das Einzige, das wir alle gemeinsam fiir un-
verzichtbar halten, ist das Geld in seinem neu-
tralen Zustand. Sobald es Charakter annimmt,
indem es diesem oder jenem Zweck zugeord-
net wird, zerfallt die Gesellschaft in Arbeitge-
ber und Arbeitnehmer, also: in Goldfinger und
sein Opfer.

SUDDEUTSCHE ZEITUNG, 14.6.2003

Monika Maron, Schriftstellerin, 1941 in Ber-
lin geboren, wuchs in der ehemaligen DDR
auf, wo sie Theaterwissenschaft und Kunst-
geschichte studierte. lhre friihen Biicher er-
hielten in der DDR Publikationsverbot und er-
schienen mit groBBem Erfolg in Westdeutsch-
land, wohin sie 1988 iibersiedelte. Zu ihren
Jjiingsten Verdffentlichungen gehdren u.a.:
.Endmordnen”, Roman; ,Pawels Briefe. Eine
Familiengeschichte”.
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schiedenen Maglichkeiten, der Misere Herr zu
werden, erkldren; er wiirde ihnen sagen: die
Deiche sind gebrochen und die Stadt wird er-
saufen, wenn nicht jeder Biirger etwas von
seinem Geld, seinen Féhigkeiten und seiner
Kraft, seiner Zeit opfert, um sie zu retten.

eschhisene Gruppen!

Alle Reisen nuch oum Wonschiermin flir g

Katalog 2084 mit Prelsen and Detallprogrammen kostenlos von;

StattReisen Berlin e,V,

Es wére doch moglich - vorausgesetzt wir Malplaquetsir. 5, 13347 Berlin
wiirden dem Biirgermeister und seinem Senat Fon: 030/458 039 47
vertrauen -, dass uns die Vorstellung, wir Fax: D30/458 00 003

kdnnten alle gemeinsam unsere Stadt vor dem
Niedergang bewahren, SpaBB macht, weil die-

E-mail: studienreisen(o stattreisenberlin.de
www. St ReisenBerlin.de
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Lch [T mich und

[CH FUR ANDERE

DAS SELBSTBEWUSSTE EHRENAMT

ELFRIEDE PEIL

Dieses will ein Plidoyer
sein: Fiir ein freiwilliges
Engagement, das zufrie-

den macht — mich und

andere. Gegen die La-
mentos tiber die Ego-Ge-
sellschaft. Fiir eine neue

Zukunft des Ehrenamts.

18 | THEMENHEFT 2004

Es gibt Telefonanrufe, die man samt genauer
Uhrzeit nicht vergisst. Am Freitag, 5. Septem-
ber in diesem Jahr 2003 um 14.35 Uhr klingelt
es noch gerade vor dem Absprung ins Wo-
chenende. ,Hier spricht Max Thalhammer*.
Ich bin Ingenieur. Ende 2004 gehe ich in den
Vorruhestand. Bis dahin méchte ich mich ein-
stellen auf eine ehrenamtliche Tatigkeit. Ha-
ben Sie da was fiir mich? Was kénnte ich tun?
Gibt's auch passende Kurse?" Als Fortbidungs-
referentin beim Evangelischen Bildungswerk
in Miinchen habe ich schon viel wissbegierige
Mitmenschen erlebt, aber so was noch nie: Da
will ein erfahrener, kluger Fachmann ganz be-
wusst seine erwerbslose Zeit vorbereiten, will
sich beraten lassen, wo er sich engagieren
kann, will die passende Weiterbildung besu-
chen. GewiB, in Seminaren wie ,Vorbereitung
auf den Ruhestand” oder in Orientierungspro-
jekten wie ,Schwungfeder” spielen diese Fra-
gen auch eine groBe Rolle: Was kann ich, was
will ich nach der Familienphase oder der Be-
rufszeit? Wie nutze ich die Zeit fiir mich und
fiir andere? Oder doch nur fiir mich? Viele, die
noch 20, 30 aktive Jahre vor sich haben, su-
chen sinnvolle Aufgaben. Andere genieBen
Reisen, die Enkelkinder oder den Garten (bzw.
alles zusammen). lhr Motto: Ich habe mein
Leben lang fiir andere gearbeitet, jetzt moch-
te ich keine Verpflichtungen mehr.

Uberraschend ist fiir mich an Max
dessen fast schon strategische
Zukunftssicht.

Im Gesprach vis a vis breitet er seine Interes-
ssen aus: Er kdnnte technische Beratung in ei-
ner Behindertenwerkstatt machen. Er kann
auch spanisch. Aber vielleicht miisste er, wenn
er ins Ausland geht, noch portugiesisch dazu
lernen? Was ihn auch reizen wiirde: Laienpre-
diger zu sein. Er legt gerne religidse Texte aus.
Es macht ihm SpaB3, wenn andere ihm
zuhdren. Und das kann man doch sicher ler-
nen, oder? Er hat ja noch genau ein Jahr und

drei Monate Zeit, um sich was auszusuchen
und sich kompetent zu machen. Wir erarbei-
ten einen Plan. Und er wird ihn einhalten,
hundertprozentig.

Egogesellschaft?

Letztes Jahr war den Freiwilligen gewidmet.
Reden und Aktionen und Plakate und Analy-
sen. Das war flir mich so eine Mischung aus
.Im Keller laut singen” und Schlangenbe-
schwdrung: Der Abgesang auf das Ehrenamt
kam immer wieder durch: Dass die guten
Geister aussterben. Dass die Wohlfahrtsver-
bande sich schwer tun mit dem Nachwuchs.
Dass niemand mehr Kassierer sein will im
Sportverein. Dass die jungen Leute nichts
mehr am Hut haben mit dem Ehrenamt. Und
iberhaupt: Die Alarmglocken klingen nicht
nur bei der Kirche. Politiker/innen sind in den
letzten Jahren in Panik geraten. Eine bisher
heile Welt bricht zusammen. Von der ,erkalte-
ten Gesellschaft” ist die Rede. Die ,Entsolida-
risierung der Gesellschaft" wird heraufbe-
schworen. Der ,Ego-Trip" sei auf dem Vor-
marsch.

Dieser angebliche Verfall der Biirgerschaft
geht einher mit dem Zerfall der Staatskassen.
Wo bisher unbezahlte freiwillige Helferf/innen
Milliarden im Sozialhaushalt gespart haben,
sorgen sich nun doppelt die Politiker/innen:
Die Finanzen werden immer knapper fiir
Hauptberufliche und gleichzeitig laufen die
Ehrenamtlichen weg. Die Bundesregierung
richtet eine Enquetekommission ein. Die Par-
teien veranstalten workshops zur Rettung der
Freiwilligenarbeit. Es gibt Gedenkjahre und
-tage flir das Ehrenamt. Die bayerische Lan-
desregierung verabschiedete ein ,Gesetz lber
das Ehrenzeichen des Bayerischen Minister-
prasidenten fiir Verdienste von im Ehrenamt
tatigen Mannern und Frauen”. Diesen Orden
bekommen dann tlichtige Feuerwehrméanner,
griine Damen aus dem Krankenhaus und ver-



diente Sportfunktiondre angehdngt. Das hat
schon auch einen Sinn. Es driickt aus, wie we-
nig man sich bisher um die Anerkennung von
Ehrenamtlichen gekiimmert hat. Und ich weif3
aus Gesprdchen, daB es vielen guttut, auch
einmal richtig offiziell geehrt zu werden.
Aber 16st es das Problem? Werden dadurch
mehr neue Ehrenamtliche gewonnen? Kann
damit das Ehrenamt gerettet werden?

Untersuchungen zeigen: Das ,alte", ,klassi-
sche” Ehrenamt gibt es bald nicht mehr. Die
aufopferungsvolle, dienende, gut situierte Eh-
renamtliche im fortgeschrittenen Alter (so
zwischen 65 und 80) ist zwar zur Zeit noch
aktiv, aber eben bald nicht mehr. Oder der
Kassierer, der sich Jahrzehnte fiir seinen Ver-
ein verschleiBt. Auch ihn gibt es bald nicht
mehr und auch ihn kann man nicht mit Or-
densverleihungen wie ein wei3es Kaninchen
neu aus dem Hut zaubern.

Was aber muB dann passieren, damit das Eh-
renamt noch zu retten ist?

Es geht voran

Es beginnt schon mit einer anderen Sprache.
Das Wort ,Ehrenamt” wird immer 6fter ersetzt
durch ,Freiwillige" (volunteers) oder ,Biirger-
schaftliches Engagement” (BE) oder BSE ,Bir-
gerschaftliches Soziales Engagement”.

Und wie sieht es nun mit der Panik der Politi-
ker und Politikerinnen aus? Es besteht absolut
kein Grund zum Sozialpessimismus:

1. Die Zahl der Enrenamtlichen in Deutschland
hat sich seit Anfang der 60er Jahre verfiinf-
facht.

1991/92 waren zwd!f Millionen Bundesbiir-
gerfinnen, das sind 17 Prozent, unentgelt-
lich tatig. Davon 1,7 Millionen Menschen in
den Wohlfahrtsverbianden, 2,5 Millionen im
Sport und 4,5 bis 5 Millionen in den beiden
groBen Kirchen. 1999 waren es 30,8 Prozent
insgesamt.

2. Noch nie war die Bereitschaft in der Bevol-
kerung so groB, sich ehrenamtlich zu enga-
gieren.

Das Allensbacher Institut hat herausgefun-
den: 32 Prozent aller Deutschen konnten
sich vorstellen, ein Ehrenamt zu lberneh-
men. Das ist mehr als ein Drittel der hier le-
benden Menschen. (Wobei es Unterschiede
gibt zwischen den neuen Bundeslandern
und den alten). Bereitschaft, und das ist das
Neue und Aufregende, wird nicht mehr als
Blankoscheck hingelegt. All diese Menschen
sind zu einem Ehrenamt ,unter bestimmten
Voraussetzungen” bereit.

'_-E Gewalt ist nicht nur Priigel verteilen,

Von der Selbstaufgabe
zur Selbstverwirklichung

Wer sich friiher ehrenamtlich eingesetzt hat,
tat dies oft bis zum Umfallen. Die Story vom
kleinen Finger und dem ganzen Arm ist be-
kannt. Wem das zuviel wurde, hat trotzdem
weitergemacht - mit Murren und Knurren.
QOder er/sie vollzog eine Abstimmung mit den
FiiBen und blieb einfach weg.

Heute fragen Menschen, die sich und ihre Zeit
zur Verfligung stellen wollen: Was habe ich
davon? Was bringt es mir? Welche Erfahrun-
gen fiir mich kann ich machen?

Neulich sagte mir eine Ehrenamtliche: ,Ach,
dasist richtig erleichternd, auch flir uns in der
Kirche, wenn man nicht immer nur flir ande-
re sorgen muss. Sondern auch mal an sich
selbst denken darf."

Es ist nicht mehr ,unanstindig”, nach dem
Nutzen fiir sich selbst zu fragen und ihn auch
zum Entscheidungskriterium fiir ein ehren-
amtliches Engagement zu machen.

Das heiB3t nicht, daBB die Menschen ,friiher”
vollig altruistisch und sich selbst vergessend
geholfen haben. Der ,Gute Mensch-Effekt"
starkte ja durchaus das Ego.

sondern auch jedes kalte Wort
kann wie ein Schlag auf die Seele sein.
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Aber es gibt jetzt einen Motiv-Wechsel: Ich
bin jetzt die Handelnde. Meine Selbstverwirk-
lichung ist jetzt selbstbewuB3t mein Anliegen.
Das hat natiirlich groBe Konsequenzen fiir die
Gewinnung von Ehrenamtlichen: Warmherzi-
ge Appelle: ,Tun Sie doch was Gutes. Die Ar-
men brauchen Sie" gehen ins Leere. Die Be-
schworung gesellschaftlicher oder religioser
Werte, heiBBen sie nun Solidaritdt oder Nach-
stenliebe, funktioniert nicht mehr. Stattdes-
sen ist der individuelle, personliche Nutzen
herauszustellen.

Gerade die Generation der 15 - 35 Jahrigen,
hat hier ihre Motivlage.

Der biographische Selbstbezug

Menschen leben heute nur noch selten in sta-
bilen Lebenslaufen. Es gibt Umbriiche, fami-
lidr, beruflich, sozial, es gibt sténdige Neuori-
entierungen und wechselnde Gemeinschaf-
ten. Das hat auch Folgen fiir ehrenamtliches
Engagement: Es wird von vielen betrachtet als
Versuch, die Lebensfiihrung in den Griff zu be-
kommen. Man sucht Orientierung, man will
Sinn finden. Der Selbsthilfebezug ist hier oft
entscheidend.

Aber das Typische daran ist eben nicht das
Amt", sondern der Aspekt der Selbsterfah-
rung und Personlichkeitsentwicklung. Bei-
spiel: Mutter-Kind-Gruppen, Gesprachskreise
bei Trennung und Scheidung, Treffpunkte fir
Arbeitslose. Das bedeutet viel Wechsel: Bei
den Menschen, bei den Konzepten und Akti-
ven. Diese Ehrenamtlichen mit dem biogra-
phischen Selbstbezug engagieren sich in einer
bestimmten Lebenslage fiir eine bestimmte
Zeit. Danach sind sie gewissermaBen auf und
davon. Und da darf man dann auch nicht ent-
tduscht sein.

Mithandeln hei3t Mitbestimmen

Was dem neuen Ehrenamt liberhaupt nicht
mehr paBt, sind Strukturen von gestern.

Zentralistische Modelle haben ausgedient.
Ich mache das an einem Beispiel aus einem
Wobhlfahrtsverband deutlich: Dort gibt es in
einem groBen Ortsverband etwa 20 ehren-
amtliche Nachbarschaftshelferinnen. Eine
hauptamtliche Sozialpddagogin macht die
Einsatzpldne. Das hat bisher auch ganz gut
funktioniert, bis die Frauen unzufrieden
wurden iber eine Planung, die ihre Interes-
sen zu wenig berlicksichtigte. Der Ruf nach
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eigener Planung wurde von dieser klugen
Organisation nicht liberhort. Die Selbstre-
gulierung durch die ehrenamtlichen Helfe-
rinnnen fiihrt nicht nur zum optimalen Ein-
satz, sondern auch zu mehr Zufriedenheit
der Mitarbeiterinnen.

Das heif3t: Regelungen uber Mitsprache und
Mitbestimmung bei der Planung und Durch-
fiihrung von ehrenamtlichen Aktivitaten be-
kommen immer mehr Bedeutung. Das part-
nerschaftliche Modell ist gefragt. ,Wenn ich
mich engagiere, will ich auch mitsprechen
und mitbestimmen."

Zeitspende und
Engagement auf Zeit

Ein unverkennbares Kennzeichen des neuen
Ehrenamtes ist seine Giltigkeit auf Zeit. Un-
endliche Geschichten sind out, begrenzte Pro-
jekte sind in. In meiner Gemeinde in Karlsfeld
wird gerade das Gemeindehaus erweitert. Et-
wa fiinfzig Helferinnen machen da mit.

Einen Kuchen fiir dieses Sommerfest und
dann SchluB3 aus, zum Beispiel. Oder das Um-
bauen des Layouts fiir den Gemeindebrief, und
das wars dann. Selbst die sechs Jahre fiir den
Kirchenvorstand sind noch liberschaubar und
werden akzeptiert. Zeitlich undefinierbare
Aufgaben haben immer weniger Chancen.

Ein Umdenken findet auch statt in der Bewer-
tung von Zeit. Das driickt das Wort von der
JLeitspende” aus, das derzeit die Runde macht.
Meine Zeit ist kostbar und ich spende sie.

Und ich erwarte, dass sie so sorgsam behan-
delt wird, wie die Spende fiir die Orgel.

Ausbildung und Begleitung

Christine M. engagiert sich bei der ,Gesell-
schaft fiir christlich-jlidische Zusammenar-
beit" in Miinchen. Weil sie immer mehr Ver-
antwortung libertragen bekommt, fiihlt sie
sich unsicher: Wenn sie einen Vortragenden
begriiBen soll. Wenn sie eine Teamsitzung lei-
ten soll. Energisch wie sie nun mal ist, geht sie
das Ganze aktiv an und belegt unseren
.Grundkurs Ehrenamt”, mit dem Schwerpunkt
auf Kommunikation und Gruppendynamik.
Nach einem Jahr treffe ich sie zuféllig in der
U-Bahn - strahlend: Jetzt duft's prima. Keine
Angst auch mehr vor ,Prominenten.”

Die Telefonseelsorge kann sich lber ehren-

amtliche Nachfrage nicht beklagen. Ein Grund
mit: Die qualifizierte Ausbildung und Beglei-
tung, hier durch Supervision. In der EKD-Stu-
die ,Zukunft der Kirche" war es denn auch ei-
ne der wichtigen Voraussetzungen fiir ehren-
amtliches Engagement: DaB ich fiir meine
Aufgabe gut ausgebildet werde.

Bei einem Projekt zur ehrenamtlichen Mitar-
beit in der Straffélligenhilfe bekam der Aus-
bildungskurs einen zentralen Stellenwert: Erst
danach waren 80 Prozent der Mitmachenden
bereit, in die Arbeit einzusteigen. Erst danach
war die Angst und Unsicherheit abgelegt:
Jetzt traue ich mich." Genauso wichtig sind
die regelmaBigen Treffen zur Fallbesprechung
und zur Unterstiitzung.

Das Aufgabenprofil

Die ,Volunteering-Bewegung" in den USA
(und in Lindern wie den Niederlanden oder
GroBbritannien) setzt voll auf das neue Eh-
renamt. Wesentliche Erkenntnis und Hand-
lungsmaxime: Es sind nicht nur Aufgaben, die
Menschen suchen. Sondern Menschen suchen
Tatigsein. Sie mochten mit ihren besonderen
Fahigkeiten angesprochen werden.

Ich bin liberzeugt davon: Das ist eine ganz be-
sondere Art, einander zu achten und wahrzu-
nehmen. Fihigkeiten (oder, religiéser formu-
liert: Gaben) zu entdecken und zu férdern.

Und sie anderen zu Gute kommen zu lassen.
Die neuen Ehrenamtlichen mochten genau
wissen, was auf sie zukommt, was von ihren
Fahigkeiten gebraucht wird, wieviel Zeit sie
einsetzen sollen und wie die Rahmenbedin-
gungen sind.

Man spricht in diesem Zusammenhang von
.Job Design” flir Ehrenamtliche. Ich libersetze
es frei mit ,Aufgabenprofil”. Es ist wichtig, zu
sagen: Das ist ein Projekt fiir Sie. Das kommt
auf Sie zu. Und: Das ist der Gewinn fiir Sie.

Und Max Thannheimer wird in seiner Vorru-
hestandszeit sagen kdnnen:

.Hier werde ich gebraucht, hier werde ich
wahrgenommen, hier werde ich anerkannt.
Und vor allem: Hier gewinne ich etwas: Fiir
mich und fiir andere.

*Name geandert
Elfriede Peil, 7945 in Rheine/Westfalen ge-

boren, Diplom-Soziologin, Fortbildungsrefe-
rentin fiir Ehrenamtliche und Hauptamtliche,



tmmanvel évinas,
Das jiidische Denken heute

»Worauf bezieht sich das jiidische Denken?
Zweifellos auf alle moglichen Dinge, die wir hier nicht aufzdihlen wol-
len. Aber eine grundlegende Botschaft besteht darin, den Sinn jeder Er-
fahrung auf die ethische Beziehung zwischen den Menschen zuriickzu-
fiihren — an die personliche Verantwortung des Menschen zu appellie-
ren, in der er sich auserwdhlt und unersetzlich fiihlt, um eine menschli-
che Gesellschaft zu verwirklichen, in der die Menschen als Menschen
miteinander umgehen. «

Emmanuel Lévinas, Das jiidische Denken heute, S. 116.

zitiert nach Josef Wohlmuth, Die Tora spricht die Sprache der Menschen,
Ferdinand Schéningh Verlag, Paderborn 2002, S. 100



Ul dass dulange lebst ..."

VON DER WECHSELSEITIGEN
GENERATIONENVERANTWORTUNG IN DER BIBEL

HANS MAAB

Die Bibel
setzt voraus,
dass die einzelnen

Generationen
wechselseitig und

unterschiedlich

fiir einander

verantwortlich

sind.
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Zwei Fragenkreise, die anscheinend nichts
oder wenig miteinander zu tun haben, stehen
gegenwartig im Mittelpunkt der gesellschaft-
lichen Diskussion: die Sozial- und die Bil-
dungspolitik.

Sozialpolitisch wird um Fragen der Kranken-
und der Rentenversicherung gestritten, bil-
dungspolitisch - leider viel zu wenig — um die
Notwendigkeit 6ffentlicher Bildungsinvesti-
tionen; denn ein gutes Abschneiden bei PISA-
Vergleichen kann und darf nicht alles sein.

Zu beiden Problemkreisen steuert schon die
Hebraische Bibel, genauer: die Tora grundle-
gende Einsichten und Weisungen bei. Die
christliche Ethik hat sich ihnen von Anfang an
angeschlossen.

Gewiss, in alter biblischer Zeit lebte Israel in
einer vollig anderen Sozialstruktur als unsere
heutige Gesellschaft. Aber grundlegende Ein-
sichten und Weisungen zeichnen sich gerade
dadurch aus, dass sie tiber die sich wandeln-
den Zeiten und Verhaltnisse hinaus richtung-
weisend bleiben, so unterschiedlich ihre kon-
krete Umsetzung und rechtliche Regelung
auch aussehen mag. Ob man von einem ,Ge-
nerationenvertrag" oder anderen Modellen
spricht, die Bibel tragt jedenfalls Erhebliches
zur Frage der generationeniibergreifenden
Verantwortung bei.

So ist fiir die Bibel unbestritten, dass die jiin-
gere, und das heiBt: die arbeitsfahige Genera-
tion fiir die altere, die nicht mehr fiir sich
selbst sorgen kann, Verantwortung tragt.
Wenn dies beachtet wird, ,wirst du lange le-
ben im Land, das dir der HERR, dein Gott, ge-
ben wird". Dies ist der Inhalt des sogenannten
Elterngebots in Ex 20,12. Nicht zuféllig ist ge-
rade dieses mit einer ZukunftsverheiBung ver-
sehen! Es ist ein Grundpfeiler menschlicher
Zivilisation. ,Gewicht verleihen"”, lieBe sich
das Wort ,ehren” von seiner Grundbedeutung

her Ubersetzen. Es ist sicher kein Zufall, dass
wenige Verse spater dem, der seine Eltern
wverflucht”, d.h. sie ,leicht macht”, ihnen Be-
deutung und Gewicht abspricht, massiv ge-
droht, das Lebensrecht abgesprochen wird.
Wie diese Verantwortung wahrgenommen
wird, durch interne Versorgung innerhalb der
GroBfamilie oder in einer hochkomplizierten
und mobilen durch ein Versicherungssystem,
ist von untergeordneter Bedeutung. Jedenfalls
ist es fiir ein Gesellschaftssystem geféhrlich,
wenn diese wirtschaftliche Verantwortung
der jiingeren fiir die dltere Generation geleug-
net wird. Diese darf auch nicht durch die
Uberlegung in Frage gestellt werden, dass an-
geblich immer weniger junge Menschen fiir
immer mehr dltere sorgen miissten. Dies ist
namlich nur vordergriindig zutreffend. Denn
der Generationenvertrag besteht in diesem
System namlich nicht darin, dass die Jiingeren
fur die Alteren sorgen, sondern darin, dass die
jeweils arbeitende Generation fiir ihre eigene
Zukunftsversorgung anspart, die Rentenversi-
cherung aber zur Abdeckung dieser recht-
mé&Big erworbenen Anspriiche der nicht mehr
Erwerbstatigen die Einzahlungen der Arbei-
tenden verwendet, weil das System von An-
fang an so konstruiert wurde. Dieses Un-
gleichgewicht wurde nicht bewusst, so lange
die laufenden Einzahlungen die Ausgaben
iberwogen. Es war aber dennoch vorhanden.
Wie es in Zeiten rlickldufiger Einnahmen be-
hoben werden kann, muss der Gesetzgeber
liberlegen. Ist es aber zu ldsen, indem Gene-
rationenneid geschiirt und der Eindruck er-
weckt wird, die jlingere Generation werde un-
gebiihrlich belastet? Oder besteht ihr Beitrag
darin, dass sie ihre Ansparungen durch die Al-
teren nutzen lasst, wie diese es friiher eben-
falls getan hatten?

Auch fiir die Krankenversicherung bietet die
Bibel zwar keine Patentldsung, aber einen
deutlichen Hinweis auf die Verantwortung,
die uns generationsintern aufgetragen ist und



Nimm dich in den Arm und hasse dich nicht!
Lichele dir zu, anstatt dich zu verachten.
Verwandele deine Wut!
Atme aus - denn was sie anrichtet, nimmt dir den Atem.

nicht durch Unterscheidung von Risikogrup-
pen oder sonstige finanztechnische Uberle-
gungen geschmdlert werden darf: ,Erweise
deinem Ndchsten Liebe, denn er ist dir gleich™.
Nicht um Gleichmacherei geht es hier, aber
um Gleichwertigkeit! Auch wenn es um Aus-
ldnder und Asylsuchende geht; denn der
Fremde soll wie ein Einheimischer behandelt
werden und damit dieselbe Liebe erwarten
diirfen (Lev 19,33 f.).

Kennt die Bibel auch generationeniibergrei-
fende Bildungsverantwortung? In der Tat!
Dies ist eine wichtige Form der Verantwor-
tung der &lteren Generation fiir die jlingere.
Diese darf sich nicht in der ,Brutaufzucht”
und Vermittlung von Uberlebensstrategien
erschopfen. Martin Luther hat sich in seinen
Schulschriften ausdriicklich dagegen ge-
wandt, dass Eltern nur um die Schreib- und
Rechenkiinste ihrer Kinder besorgt sind, son-
dern eine umfassende Bildung gefordert, die
sogar auf Kenntnis der biblischen Ursprachen
zielte; denn Gottes Wort selbst erforschen zu
kénnen, war ihm wichtig. Damit befand er
sich in guter biblischer Tradition. Wenn nam-
lich die Kinder ihre Eltern bei der Beachtung
von Lebensregeln und -grundsatzen beobach-
ten und fragen, ,was sind das flir Bekenntnis-
se, Ordnungen und Rechtsvorschriften, dann
sollst du sagen ..." (Dtn 6,20 ff.). Nicht nur fur
den materiell gesicherten Start ins Leben tragt
die Generation der Eltern und GroBeltern Ver-
antwortung, sondern auch fiir die geistige
Orientierung.

Ein wahrhaft vielféltig generationeniibergrei-
fendes Verantwortungsgeflecht!

Dr. h.c. Hans MaaB

geboren 1935, Studium der ev. Theologie,
Pfarrer, Schuldekan, Kirchenrat i.R., Lehrauf-
trag an der PH Karlsruhe, Mitglied des DKR-
Vorstandes.
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~Dal hierbei, zusammen mit der zeitlichen, auch eine ewige Sache

auf dem Spiel steht — dieser Aspekt unserer Verantwortung kann

uns Schutz sein vor der Versuchung fatalistischer Apathie und vor

dem schlimmeren Verrat des ‘Nach uns die Sintflut’. In unsern un-

sichern Hdanden halten wir buchstdblich die Zukunft des gottlichen

Abenteuers auf Erden, und wir diirfen Ihn nicht im Stiche lassen,

selbst wenn wir uns im Stiche lassen wollten.” Hans Jonas

AUSCHWITL,

Heiligkeit des Lebens™ und , Weltabenteuer Gottes

DIMENSIONEN DER VERANTWORTUNG IN DER
PHILOSOPHIE VON HANS JONAS

CHRISTIAN WIESE

2L | THEMENHEFT 2004

Am 30. Januar 1993, wenige Tage vor seinem
Tod, erinnerte Hans Jonas, der in Deutschland
und Europa vor allem durch sein Werk Das
Prinzip Verantwortung. Versuch einer Ethik fiir
die technologische Zivilisation (1979) bekannt
ist, in einer Rede in Udine Gber ,Rassismus im
Lichte der Menschheitsbedrohung” daran, da3
sich in dem mit Blick auf die Zukunft von
Menschlichkeit und Toleranz so lberaus trii-
gerischen zwanzigsten Jahrhundert ,in einem
der Herzldnder unserer gerlihmten Kultur” je-
ne ,hollische Offenbarung” ereignet habe, die
mehr als alles Friihere ,den Titel des Men-
schen als Ebenbild Gottes in Frage stellt”. Man
kann darin ein Zeichen dafiir erkennen, daf3
der Philosoph bis zum Ende seines Lebens
nicht nur von der Ermordung seiner Mutter,
sondern iiberhaupt von dem Geschehen der
Schoah in Atem gehalten wurde und darin die
fundamentale ethische Verantwortung er-
blickte, weit liber seine eigene Lebenszeit hin-
aus alle Krafte der Moralerziehung und

Wachsamkeit gegen ,diese kaum jemals
schlafende Bestie" der Inhumanitit zu mobi-
lisieren." Charakteristisch fiir Jonas' Denken
ist jedoch vor allem, daB3 er in jener Rede die
Erinnerung an die Menschenverachtung der
Nazis in einen inneren Zusammenhang mit
der Bedrohung des Lebens auf der Erde durch
die technologische Hybris des Menschen
stellte. Die Schoah als Hohepunkt des natio-
nalsozialistischen ,Kultes der menschenver-
achtenden Macht”, gegen den er wahrend des
Krieges als Emigrant, Zionist und Soldat in der
britischen Armee gekdmpft hatte, ist, so deu-
tete er an, Ausdruck derselben Indifferenz ge-
geniiber dem Wert des Lebens, die dem zer-
storerischen, gedankenlosen oder fatalisti-
schen Umgang mit der natiirlichen Umwelt
innewohnt. Hans Jonas' leidenschaftliches
Eintreten fiir die Wiirde menschlichen Lebens,
die eindringliche Warnung vor ihrer Preisgabe
und der Aufruf zur unbedingten verantwortli-
chen Bewahrung des Okosystems der Erde
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gehdren - als Leitmotive, die sein friihes poli-
tischen Denkens mit seiner spateren ethi-
schen Reflexion lber das ,Prinzip Verantwor-
tung” verbinden — mit zu den Elementen, wel-
che die Aktualitat seines philosophischen Ver-
machtnisses begriinden.

Vom Wert des sterblichen Seins —
Philosophische Kritik des
Nihilismus

Wiahrend des Krieges hatte Jonas in Ausein-
andersetzung mit seinem Lehrer Martin Hei-
degger und dessen Affinitdt zum Nationalso-
zialismus begonnen, eine ,Gegenphilosophie”
gegen den Nihilismus zu entwerfen, der aus
seiner Sicht dem modernen Existentialismus
innewohnte und fiir den Mangel an intellek-
tuellem Widerstand gegen die Unmenschlich-
keit der Nazi-ldeologie mit verantwortlich
war. In seiner Philosophie des Organischen,
die in voll entwickelter Gestalt 1966 unter
dem Titel The Phenomenon of Life. Toward a
Philosophical Biology erschien,? setzte Jonas
Heideggers existentialistischen Kategorien
aus Sein und Zeit (1927) - ,Sichverlieren”,
.Geworfenheit” in die Nichtigkeit der Welt,
Grundbefindlichkeit der Angst — welche die
Welt wesentlich als Ort der Finsternis, Fremde
und ,Un-Heimlichkeit" flirchten, verachten
und der ethischen Gleichgiiltigkeit aussetzen,
einen Denkentwurf entgegen, der es dem
Menschen ermdglichen sollte, sich als inte-
graler Teil einer ganz und gar nicht gleichgiil-
tigen, seelenlosen, sondern sich selbst beja-
henden und wertvollen Natur zu fiihlen. Es ist
gewiB kein Zufall, daB3 die Leitmotive dieser
Philosophie in den Soldatenjahren in Paldsti-
na und Italien formuliert wurden, in denen Jo-
nas ,vom historischen Forschen auf das zu-
riickgeworfen wurde, was man auch ohne
Biicher und Bibliotheken bedenken kann, weil
man es immer bei sich hat" - den menschli-
chen Korper.® Angesichts der physischen Be-
drohung besann sich Jonas entgegen der Auf-
fassung der modernen Naturwissenschaften
wie des Nihilismus neu auf das, was mensch-
liches Sein mit allem Lebendigen teilte: das
Prinzip der Selbstbejahung der Natur, das sei-
nen Ausdruck im unausrottbaren Willen zum
Uberleben findet. In den 1944/45 entstande-
nen ,Lehrbriefen" an seine Frau klingt erst-
mals an, was sich - als Bejahung des stets von
seiner ,Hinfalligkeit" bedrohten und doch in
sich wertvollen Lebens - durch Jonas' Denken
zieht: In seiner Leibhaftigkeit mit der Welt
verflochten, mul3 der Mensch die Welt nicht
als ungastliche Fremde empfinden, sondern

kann sie als Ort annehmen und verantwortlich
gestalten, in dem alles organische Leben sein
Uberleben stets dem Nicht-Sein abringen
muB und sein ,vermessenes Sondersein in der
Materie" fiihrt, paradox, labil, unsicher, ge-
fahrdet, endlich und tief verschwistert dem
Tode."* Spéter, in der ethisch akzentuierenden
Ausfiihrung seines Denkens, entwickelte sich
daraus - in Micha Brumliks gliicklicher For-
mulierung - eine ,Revolte wider die Welt-
flucht":® das im Prinzip Verantwortung er-
kennbare Plddoyer gegen jegliche Tendenz zur
Entweltlichung oder Gleichgiiltigkeit gegenii-
ber einer denkbaren Vernichtung der Schép-
fung und fiir die ,Weiterwohnlichkeit der
Welt"® auch unter den vom Verhingnis iiber-
schatteten Bedingungen hochtechnisierter
Zivilisation.

In einem Vortrag aus dem Jahre 1970 unter
dem Titel ,Aktuelle ethische Probleme aus ji-
discher Sicht" diagnostizierte Jonas ein meta-
physisches Vakuum, dem die moderne philo-
sophische Ethik nichts entgegenzusetzen ha-
be. An die Stelle der Lehre der Tora von der
transzendenten Ursache der Welt, die den
Menschen in die Verantwortung rufe, seien in
der Moderne der ethische Relativismus und
die Indifferenz getreten,” und die Bestreitung
der Gottebenbildlichkeit des Menschen, die
zugleich den Verlust der ethischen Konse-
quenz einer transzendenten Verantwortung
mit sich gebracht habe, habe dazu gefiihrt,
daB3 der seiner metaphysischen Wiirde ent-
kleidete moderne Mensch dem Zwiespalt zwi-
schen der maBlosen Macht seiner Handlungs-
mdglichkeiten und einer fundamentalen ethi-
schen Orientierungslosigkeit rettungslos aus-
geliefert sei. Im Widerspruch gegen den Nihi-
lismus verwies Jonas auf die jldisch-christli-
che Tradition der ,Schdpfung” und ,Heiligkeit
des Lebens”, die geeignet sei, der Ausbeutung
der Erde wie der unbegrenzten Nutzung tech-
nologischer Macht den Respekt vor der Wiir-
de allen Lebens entgegenzusetzen. Eindring-
lich warnte Jonas in diesem Zusammenhang
vor allem vor einer unkontrollierten Gentech-
nik, die Jonas ,das Bild der Schopfung selbst,
einschlieBlich des Menschen" auf dramati-
sche Weise zu gefdhrden schien, und setzte
dem utopischen ,Jonglieren mit den Genen"
die Einsicht in die Wiirde des Menschen ent-
gegen, der nicht als vollkommenes Wesen,
sondern gerade in seiner Verletzlichkeit und
Sterblichkeit gottebenbildlich sei.? Die philo-
sophische Bejahung der Hinfalligkeit und
Endlichkeit des Lebens, die an so vielen Stel-
len des Werkes von Jonas aufscheint, begriin-
det, gemeinsam mit dem Bekenntnis zur Ge-

schopflichkeit des Menschen, die Grenze, die
er gegeniiber allzu eingreifenden Manipula-
tionen zur Lebensverldngerung, hochmiitigen
Unsterblichkeitsphantasien und dem gefahr-
lichen Traum von einer ,Vervollkommnung"
des Menschen auf dem Wege der Gentechnik
zog. Dabei ist die Zurlickweisung des medizi-
nischen Traumes vom - und sei es partiellen -
Sieg Uiber den Tod das ethische Pendant eines
Verstandnisses des Lebens, das ,auf Angst und
Stachel der Endlichkeit nicht verzichten" mag,
sondern, wie Jonas in seinen Uberlegungen
Uber ,Unsterblichkeit und heutige Existenz"
betonte, darauf beharrt, ,dem Nichts uns ge-
geniiberzustellen und die Kraft zu haben, mit

ihm zu leben"?®

Nihilismus hat in dieser bejahenden Haltung
gegeniiber dem Leben wie dem Tod keinen
Raum. In einer sehr personlichen Passage sei-
ner Erinnerungen, in der Jonas riickschauend
versucht, Helles und Dunkles in seinem eige-
nen Leben gegeneinander abzuwagen, kommt
er trotz der schweren Erfahrungen, die mit
seinem Schicksal als deutscher Jude zusam-
menhidngen, zu dem Urteil: ,Ich mufB bei mir
sehr suchen, um ein tragisches Element in
meinem Leben wie in meinem Verhaltnis zur
Welt zu finden, wenn ich von dem Verlust
meiner Mutter und von dem absehe, was je-
der Jude mit dem Holocaust mit sich herum-
tragt. Aber die Welt ist fiir mich, obwohl auf
ihr natiirlich furchtbare Dinge geschehen,
niemals ein feindlicher Ort gewesen." ' Dieses
Bekenntnis, ein Grund-Satz seiner Selbstre-
flexion, ist - {iber das rein Biographische hin-
aus - transparent fiir eines der Grundmotive
seines Philosophierens: die Bejahung des vom
Tode wie von menschlich verursachten Ver-
hangnissen bedrohten Lebens als eines hohen
Wertes, dem die denkerische und ethische
Bemiihung entspricht, inmitten der modernen
Zivilisation mit ihren Chancen und Gefahren
verantwortlich zu leben. Die Welt ist, trotz al-
ler Leiden, derer sich Jonas in vollem Mafe
bewuBt ist, dann kein ,feindlicher Ort", vor
dem es zu fliichten gilt, wenn der Mensch sei-
ne Fahigkeit, zu denken, zu fiihlen und ver-
antwortlich zu handeln, als Geschenk an-
nimmt, das - als Tribut an diese Lebendigkeit
- deren Negation, den Tod, unwiderruflich in
sich tragt.
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Verantwortung fiir die
«Heiligkeit des Lebens”

In seinem 1992 gehaltenen Vortrag Philoso-
phie. Riickschau und Vorschau am Ende des
Jahrhunderts stellte Jonas den inneren Zu-
sammenhang zwischen seiner Philosophie des
Organischen und seinem Prinzip Verantwor-
tung her, indem er betonte, ,im warnenden
Wetterleuchten nahender Krise", deren Ur-
heber der Mensch sei, riicke die Frage nach der
.Versohnung unseres vermessenen Sonder-
seins mit dem Ganzen, aus dem wir leben, ins
Zentrum der philosophischen Sorge"."" Der
Mensch sei zur ,gefraBigsten aller Kreaturen"
geworden und misse in dem MaBe, in dem er-
kennbar werde, daB3 er die bisherigen Gleich-
gewichtsmechanismen 6kologischer Systeme
auBer Kraft gesetzt habe, die Verantwortung
fiir den Fortbestand des Ganzen libernehmen.
.Im Erwachen aus hundertjdhrigem technolo-
gischen Beutefest und Siegestaumel, mit sei-
nen Gliicksutopien fiir das ganze Geschlecht,
entdecken wir eine friiher unvermutete Tragik
in der Gabe des sechsten Schopfungstages,
der Verleihung des Geistes an ein Wesen der
Notdurft und der Triebe. Im Geiste treffen sich
Adel und Verhangnis. Er, der in seinem Selbst-
wert das Sein des Menschen ins Metaphysi-
sche erhoht, wird in seinem Nutzwert das In-
strument brutalsten biologischen Erfolges. In
sich erfiillt er die Bestimmung des Menschen,
um sich verbreitet er Verderben." Der Geist in
seiner Zwiespaltigkeit sei jedoch, wie Jonas in
Anspielung auf Heideggers resignierte Refle-
xionen Uber die Bedrohung durch die moder-
ne Technologie geltend machte, zugleich der
einzig ,mdgliche Retter": ,Kein rettender Gott
nimmt ihm die Pflicht ab, die seine Stellung in
der Ordnung der Dinge ihm auferlegt."? In
Ausflihrungen wie diesen formulierte Hans
Jonas, der wie wenige Denker des vergange-
nen Jahrhunderts die Erkenntnis zur Sprache
gebracht hat, wie gefdhrdet das Dasein der
Natur und des Menschen auf Grund seiner
langfristig wirksamen technologischen Ein-
griffe in das System des Lebens auf dem Pla-
neten Erde ist, gleichsam sein philosophisches
Vermachtnis: ein leidenschaftliches Pladoyer
fiir die menschliche Verantwortung fiir das,
was er in unterschiedlichen Zusammenhan-
gen theologisch oder zumindest mit einer
theologischen Chiffre, die entsprechende
ethische Assoziationen weckt, die ,Schép-
fung" nannte.
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Als zentrales Element jiidischer Uberlieferung,
das in Jonas' Werk immer wieder zum Tragen
kommt, gehort das Motiv der ,Schépfung” -
mitsamt dem impliziten Anspruch der dem
.Geschopf" Mensch aufgetragenen Achtung
vor ihrer Integritdt — zu den entscheidenden
Motiven seines Denkansatzes. In ethischer
Hinsicht konzentriert sich der Bezug auf die
.Schopfung” bei Hans Jonas namentlich auf
die ,Heiligkeit des Lebens". In seinen spéten
Reflexionen liber Materie, Geist und Schép-
fung fiihrte er daher als verborgenes Motiv
seines Philosophierens das liturgische Gottes-
pradikat rozeh ba-chajim - ,der das Leben
Wollende" - an, dem auf menschlicher Seite
die Freiheit und Verantwortung des Geschop-
fes entspricht, die Wiirde und Unversehrtheit
jeglichen Lebens zu achten und seiner Zer-
stérung zu widerstehen.' Sein Prinzip Ver-
antwortung, mit dem er angesichts der Er-
kenntnis der kollektiven wie personalen Ver-
antwortung fiir die verhdngnisvollen Zu-
kunftsfolgen gegenwértigen technologischen
Handelns Strategien der Demut, der Selbstbe-
grenzung menschlicher Freiheit sowie der
Ehrfurcht vor dem Leben zu entwickeln ver-
suchte, verzichtet demgegeniiber bewufBt auf
religiose Begriindungen, weil er sich des
schwindenden Vertrauens in die Selbstevi-
denz und ethische Relevanz des Religiosen
bewuBt war. Jonas wollte nicht nur der Gefahr
entgehen, daB sein Entwurf als ,jiidische
Ethik" abgestempelt wiirde. Es war vielmehr
auch Teil seines philosophischen Ethos, sich
nicht auf eine scheinbar unangreifbare, weil
religioser Bindung verpflichtete Position
zurlickzuziehen. Jonas bestritt, daB lediglich
der Glaube, Natur und Mensch seien von Gott
geschaffen und der Mensch sei zum Wachter
und Verwalter der Schdpfung eingesetzt, den
Imperativ der Verantwortung begriinden kon-
ne. Die Existenz Gottes ist aus seiner Sicht fiir
die Ethik nicht entscheidend, weil, wie er in ei-
nem unveroffentlichten Vortrag zum Thema
Wie kénnen wir unsere Pflicht gegen die
Nachwelt und die Erde unabhdngig vom Glau-
ben begriinden?" ausfiihrte, auch ,vom
immanenten Anspruch eines an-Sich-Guten
auf seine Wirklichkeit" ein ,gebietender Wil-
le" ausgeht, sich also die Ontologie der Natur
und das daraus folgende Gebot verantwortli-
cher Selbstbegrenzung des Menschen auf der
Grundlage bloBer Vernunft begriinden 133t."
Hans Jonas konnte auf diesem Hintergrund in
seinen Reflexionen liber die Gefahren der Bio-
genetik auch von nichtreligiosen Menschen
fordern, wieder ,Furcht und Zittern [...] und,

selbst ohne Gott, die Scheu vor dem Heiligen”
zu lernen.”® Trotz dieser Sikularisierung des
Konzept der ,Heiligkeit des Lebens" deutet
vieles darauf hin, da3 den Philosophen die
Gottesfrage und die daraus resultierenden
ethischen Fragen intensiv beschaftigten. Der
theologische Bezug auf die Schépfung und die
.Heiligkeit des Lebens" ist im Zuge des Ent-
wurfs einer autonomen Zukunftsethik ledig-
lich zurlickgetreten, um deren universale phi-
losophische Plausibilitit nicht zu gefahrden.'®

Verantwortung fiir das
+Weltabenteuer Gottes"

Die Frage nach der Verantwortung des Men-
schen fiir die Bewahrung der in der ,Schop-
fung" griindenden ,Heiligkeit des Lebens" ge-
wann ihre Relevanz jedoch auf eindringliche
Weise dort zurlick, wo Jonas sein intellektuel-
les Ringen mit der Frage nach Gott und der
Geschopflichkeit des Lebens vor der Erfahrung
der Shoah zu verantworten versuchte. Schrif-
ten wie Der Gottesbegriff nach Auschwitz. Ei-
ne jiidische Stimme (1984), die eher zu den
unbekannteren Facetten seines Werkes
zahlen, gehoren durchaus mit ins Zentrum
seines Denkens und sind Teil der anti-nihilisti-
schen ,Revolte wider die Weltflucht". Jonas
brachte darin das Leiden am Schweigen Gott-
es angesichts der Vernichtung seines erwahl-
ten Volkes zur Sprache, verwandelte es aber
auf dem Wege einer auf kabbalistische Ideen
zuriickgreifenden kosmogonischen Spekulati-
on radikal in die Frage nach der Rechtferti-
gung des von Gott zur Freiheit geschaffenen
Menschen. Mit Hilfe eines erdichteten Mythos
entfaltete er einen ProzeB der Theo- und Kos-
mogonie, in dem sich Gott im Zuge des
Schépfungsvorganges vollig in sich selbst
zuriickzieht, seine Allmacht vollkommen
preisgibt und die Welt, aber auch das Schick-
sal seiner eigenen werdenden, von Gliick und
Leid des Lebens zutiefst affizierten Gottheit
dem autonomen Handeln des Menschen
liberlaBt. Gott schwieg in Auschwitz, weil er
sich im Verlaufe des evolutiondren Werdens
des Lebens und der Heraufkunft des Men-
schen jeglicher Macht entduBert hatte, um
ihm die Freiheit zu verantwortlichem Handeln
zu er6ffnen. Seither ist er selbst ohnmachtig
menschlichem Handeln ausgeliefert - das
.Bild Gottes" geht ,in die fragwiirdige Ver-
wahrung des Menschen {iber, um erfiillt, ge-
rettet oder verdorben zu werden durch das,

was er mit sich und der Welt tut"."”
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Wenn alle wegschauen, schau ich auch weg - dann fiihle ich
mich mies! Ich warte, bis jemand reagiert.
Warum reagiere ich nicht als Erster?

Es gilt diese theologische Spekulation, die Jo-
nas die Mdglichkeit gibt, Gottes radikale An-
gewiesenheit auf die Verantwortung des
Menschen auszusagen, mit seiner Ethik zu-
sammenzuschauen. Die zentrale Erkenntnis,
um die es Jonas geht, besteht darin, daB das
.Schicksal des géttlichen Abenteuers« in die
Hande des Menschen gelegt ist” - und Jonas
fligt skeptisch hinzu: ,Da muB der Gottheit
wohl um ihre Sache bange werden. Es ist kein
Zweifel, wir haben es in unserer Hand, die
Schopfungsabsicht zu vereiteln, gerade in
ihrem anscheinenden Triumph mit uns, und
sind vielleicht kraftig daran.” Die Spekulation
liber den ohnmachtigen Gott dient dazu, dem
Menschen seine unbedingte moralische Frei-
heit einzuscharfen. Sie will auf dramatische
Weise die menschliche Verantwortung ge-
geniiber dem Leben dringlich machen und
bringt zur Sprache, ,daB wir jetzt die von uns
gefahrdete gottliche Sache in der Welt vor uns
schiitzen, der fiir sich ohnméachtigen Gottheit
gegen uns selbst zu Hilfe kommen miissen. Es

ist die Pflicht der wissenden Macht - eine
kosmische Pflicht, denn es ist ein kosmisches
Experiment, das wir mit uns scheitern lassen,
in uns zuschanden machen kénnen".'® Indem
Jonas in seinem Mythos (iber ein unsterbli-
ches gottliches Wesen spekulierte, dessen
.Ziige eingezeichnet werden von den Freuden
und Leiden, den Siegen und Niederlagen des
Gottlichen in den Erfahrungen der Zeit", um -
gegen Weltverneinung und ethische Indiffe-
renz - ,die transzendente Wichtigkeit unseres
Tuns" zur Geltung zu bringen, machte er auf
eine Dimension menschlicher Verantwortung
aufmerksam, die liber die Bewahrung des
kreatiirlichen Leben hinausreicht und auch
das Schicksal Gottes betrifft, dessen Antlitz
durch menschliches Unrecht entstellt wird."
Angesichts der Erniedrigten und Ermordeten
von Auschwitz, vor allem der vergasten und
verbrannten Kinder, dachte Jonas bereits
zwanzig Jahre vor Der Gottesbegriff nach Aus-
chwitz Uber die transzendente Wirkung der

Shoah nach - in der Hoffnung, daB das Leid
der Opfer nicht einfach vergessen sei. ,Und
dies mochte ich glauben: daB Weinen war in
den Hohen Uber die Verwiistung und Entwei-
hung des Menschenbildes; daB ein Stdhnen
dem aufsteigenden Schrei unedlen Leides
antwortete - und Zorn dem entsetzlichen Un-
recht, das an der Wirklichkeit und Mdglichkeit
jeden so frevelhaft hingeopferten Lebens be-
gangen wurde - jedes von ihnen ein vereitel-
ter Versuch Gottes." Er verband dies mit der
Mahnung, dafB seither ,die Ewigkeit finster
auf uns niederblickt, selbst verwundet und
verstort in den Tiefen", und es die Pflicht der
Menschheit sei, durch ethische Anstrengung
und Ehrfurcht vor dem Leben den Schatten zu
iberwinden, der liber ihr und tiber Gottes Ant-
litz liege.

Fiir das Ganze der Philosophie von Hans Jonas
ist entscheidend, daB seine ethisch-philoso-
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phische Deutung der Herausforderungen der
Gegenwart, inspiriert von einem in der judi-
schen Tradition wurzelnden Glauben an die
Geschdpflichkeit und ,Heiligkeit des Lebens”,
nicht isoliert von seiner existentiell-intellek-
tuellen Auseinandersetzung mit dem in
Auschwitz offenbarten Abgrund an Inhuma-
nitat und von seiner Uberzeugung der trans-
zendenten Verantwortung des Menschen zu
verstehen ist. Da3 mit der Existenz und hu-
manen Gestaltung der Welt wie des mensch-
lichen Lebens in einer Zeit der Genozide und
der technologischen Selbstzerstorungskraft
auch ,Gottes Bild" in Gefahr sei, erweist sich
als geheimes Leitmotiv seiner theologischen
Spekulation. Jonas widersprach damit leiden-
schaftlich einer verantwortungslosen Entwer-
tung des Lebens und jeglichem Fatalismus,
den erals Verrat an der Verantwortung fiir das
.Weltabenteuer Gottes" verstand: ,Daf hier-
bei, zusammen mit der zeitlichen, auch eine
ewige Sache auf dem Spiel steht - dieser
Aspekt unserer Verantwortung kann uns
Schutz sein vor der Versuchung fatalistischer
Apathie und vor dem schlimmeren Verrat des
‘Nach uns die Sintflut’. In unsern unsichern
Hénden halten wir buchstablich die Zukunft
des gottlichen Abenteuers auf Erden, und wir
diirfen lhn nicht im Stiche lassen, selbst wenn
wir uns im Stiche lassen wollten."?’

Traute Jonas dem Judentum die theologische
und ethische Kraft zu, in einer Zeit hochster

Gefahrdung die Wiirde menschlicher Existenz
bewahren zu helfen, so schrieb er der Philoso-
phie die Aufgabe zu, unbeirrt von allen be-
rechtigten Zweifeln an ihrer Wirksamkeit auf
die Fahigkeit der Vernunft zu vertrauen und
sich in verantwortungsvoller Selbstbegren-
zung dem Verhdngnis ihrer eigenen Macht-
entfaltung entgegenzustellen. Die Herausfor-
derung, das Wissen auszuhalten, daB3 die
Menschheit ,wohl in alle Zukunft im Schatten
drohender Kalamitat [wird] leben missen”,
ohne der Resignation zu verfallen und die
Welt den Verhédngnissen zu liberlassen, die
Menschen einander und dem Okosystem der
Erde zumuten, gehdrt zu dem bleibenden, uni-
versal giiltigen Verméachtnis des Philosophen.
Jonas' ,Revolte wider die Weltflucht", seine
Uberzeugung von der Sinnhaftigkeit des be-
grenzten, fragmentarischen Lebens und sein
Pladoyer fiir jene niichterne Hoffnung, die
verantwortliches Handeln stiftet, ist ange-
sichts der tiefgreifenden ethischen Probleme
der Gegenwart denkbar aktuell:

.Sich des Schattens bewuBt sein aber, wie wir
es jetzt eben werden, wird zum paradoxen
Lichtblick der Hoffnung: Er 138t die Stimme
der Verantwortung nicht verstummen. Dies
Licht leuchtet nicht wie das der Utopie, aber
seine Warnung erhellt unsern Weg - zusam-
men mit dem Glauben an Freiheit und Ver-
nunft. So kommt am Ende doch das Prinzip

Verantwortung mit dem Prinzip Hoffnung zu-
sammen - nicht mehr die tberschwengliche
Hoffnung auf ein irdisches Paradies, aber die
bescheidenere auf eine Weiterwohnlichkeit
der Welt und ein menschenwiirdiges Fortle-
ben unserer Gattung auf dem ihr anvertrau-
ten, gewiB nicht armseligen, aber doch be-
schrankten Erbe. Auf diese Karte méchte ich
setzen."

Dr. Christian Wiese, Assistent am Lehrstuhl
fiir Judaistik der Universitaet Erfurt, hat zur
Zeit eine Gastprofessur am renommierten
Dartmouth College in den USA inne. Zu sei-
nen Arbeiten zihlen unter anderem die Her-
ausgabe der ,Erinnerungen” von Hans Jonas
(2003) und sein Buch ,Hans Jonas - Zusam-
men Philosoph und Jude”, Frankfurt a.M.
2003.
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s liegtnicht an dir, das Werk zv vollenden,

ANNETTE M. BOCKLER

Die Vielfalt der Felder
menschlicher Verant-
wortung wird an diesem
Uberblick iiber Verant-
wortlichkeit nach jiidi-
schem Verstindnis
deutlich.

+An einem Ort, an dem keine ‘Menschen’sind,
bemiihe dich, ein ‘Menschen’ zu sein"’, so
lautet ein altes jlidisches Sprichwort. Ameri-
kanische Juden reden von ,,a real mensch”, be-
zeichnen etwas als ,menschy” oder benutzen
sogar die Pluralbildung ,mensches”. ,A real
mensch” ist eine verantwortlich lebende Per-
son. Diese besondere Bedeutung des Wortes
.Mensch" stammt aus dem Jiddischen. Ein
+Mensch"” ist hier eine Personlichkeit, die
Freundlichkeit, Warme, Wiirde und Verant-
wortlichkeit vereint. ,Verantwortlichkeit" als
ethischer Begriff ist ein Phdnomen der neue-
ren jlidischen Philosophie, daher tiberrascht es
nicht, dass eine entsprechende hebrdische
Begrifflichkeit im rabbinischen Judentum
fehlt. Hier werden jedoch Aspekte von Ver-
antwortlichkeit bildhaft umschrieben, zum
Beispiel durch die Wendung liten din we-
cheschbon (Rechenschaft und Rechnung vor-
legen)2. Die Rabbinen dachten dabei an die
Rechenschaft vor dem géttlichen Richter. Im
20. Jh. fiihrte Herrman Cohen den Begriff
«Verantwortlichkeit" in die jiidische Philoso-
phie ein: ,‘Alles ist in der Hand Gottes ausge-
nommen die Gottesfrucht' (Berach. 33b). Wir
haben diese Freiheit des Menschen als seine
Verantwortlichkeit erkannt, und wir werden
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14 THESEN

ZUR VERANTWORTLICHKEIT IM JUDENTUM

sie alsbald in einer neuen Ausflihrung fiir die
Tugend zu erwdgen haben."® Diese neukan-
tianische Deutung der Freiheit als Verant-
wortlichkeit findet sich seitdem bei vielen ji-
dischen Denkern. Leo Baeck zum Beispiel lehr-
te: ,Es ist das Besondere und Schopferische
des judischen Optimismus, daB jeder Glaube
hier als Verantwortlichkeit begriffen wird, der
Gedanke von ihr ist als der jiidische Gedanke
in die Welt getreten. Und so bezeichnet dieser
auf den Menschen gerichtete Glaube auch ei-
ne dreifache Verantwortlichkeit ... Es ist die
Verantwortlichkeit, die der einzelne gegenii-
ber sich selbst vor seinem Gotte empfinden
soll ... Es ist die Verantwortlichkeit vor Gott
gegen den Nebenmenschen ... Es ist endlich
die Verantwortlichkeit vor Gott gegeniiber der
Menschheit."* — Wer diese dreifache Verant-
wortlichkeit wahrnimmt, der ist sozusagen ein
wahrer Mensch".

Was ein wahrer Mensch im Konkreten ist, wie
man ein wahrer Mensch wird, oder anders for-
muliert: worin die jlidische Verantwortlichkeit
konkret besteht, dies ist Teil eines lebenslan-
gen Lernens und kann im Verlauf eines Lebens
je unterschiedliche Deutungen erfahren. -
Dieser Artikel wird keine prazise Auskunft dar-
liber geben kdnnen, was Verantwortung im
Judentum ist, weil es keine allgemeingiiltige
prazise Auskunft gibt. Stattdessen sollen the-
senhaft 14 Bereiche judischer Verantwort-
lichkeit vorgestellt werden. Die Bereiche grei-
fen ineinander und sind tatsdchlich untrenn-
bar miteinander verbunden. Der Ubersicht-
lichkeit halber sollen sie im Folgenden je ei-
gens aufgefiihrt werden.

1. Mitzwot: die Verantwortlichkeit
fiir eine Welt nach Gottes Vorstellung
Jldisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit
dafiir zu empfinden, dass Gottes Wille in un-

serer Welt geschieht.

Und nun, Israel, was fordert der Ewige von
dir? Nichts als dass du von ganzem Herzen
und von ganzer Seele vor dem Ewigen, dei-
nem Gott, Ehrfurcht haben, in allen seinen
Wegen wandeln, ihn lieben und ihm dienen
sollst. (Dtn 10,12)

Im klassischen judischen Denken sind Mitz-
wot ein Ausdruck der Beziehung zu Gott, ei-

nes Golttes, der von uns Rechenschaft - also
Verantwortung - verlangt. Die Rabbinen
glaubten, dass alle Menschen Rechenschaft
tiber ihr Leben ablegen miissten. Jeder Einzel-
ne sei dafiir verantwortlich, dass die gesamte
Welt bei der Beurteilung gut abschneidet,
denn die Mitzwot eines Einzelnen kénnten
das Gleichgewicht der Waagschalen mit allen
Taten der Welt zum Guten ausschlagen las-
sen. Wie immer man heute diese metaphysi-
sche Vorstellung deutet, es bleibt die Grund-
vorstellung, dass das Tun von Mitzwot die Art
und Weise ist, in der Juden ihre Beziehung
zum Gottlichen, ihre Verantwortlichkeit fiir
sich, ihre Mitmenschen und die Welt zum
Ausdruck bringen.

2. Chinuch: die Verantwortlichkeit
fiir die jlidische Erziehung

Judisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit
dafiir zu empfinden, dass die Kette der judi-
schen Tradition nicht abreiBt, sondern in der
ndchsten Generation fortgesetzt wird.
.Hdre Israel! Der Ewige, unser Gott, der Ewige
ist eins. Du sollst den Ewigen, deinen Gott lie-
ben mit deinem ganzen Herzen, mit deiner
ganzen Seele und mit deinem ganzen Vermo-
gen. Diese Worte, die ich dir jetzt gebiete, sol-
len dir stets im Herzen bleiben. Du sollst sie
deinen Kindern einschérfen” (Dtn 6,4-7).
Kinder beobachten, welche Brauche die Er-
wachsenen pflegen, welche Werte ihnen
wichtig sind und welche Taten sie tun bzw.
unterlassen. Juden sind aufgrund des Gebotes
in der Tora dafiir verantwortlich, dass Kinder
bis zu ihrer religiésen Miindigkeit die wichtig-
sten judischen Gesetze und Brduche lernen.
Ab der Bar- oder Bat Mitzwa iibernimmt ein
Jude/eine Jiidin dann selbst die Verantwor-
tung fiir ein jlidisches Leben und Lernen.

3. Talmud Tora: die Verantwortlichkeit
fiir ein lebenslanges Lernen

Judisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit

dafiir zu empfinden, die Gebote, die jlidische

Weltsicht, die jiidische Tradition und die judi-

sche Kultur im Laufe des Lebens immer besser

kennen zu lernen.

Wer unwissend ist, fiirchtet keine Siinde, und

wer ungebildet ist, ist nicht religids (Spriiche

der Viter 2,6)



du bist aber auch nicht fret, es v unterlassen

.Ein ungebildeter Jude ist kein guter Jude".
Dieses Sprichwort darf selbstverstdndlich
nicht wortlich verstanden werden, denn sicher
gibt es Juden, die ohne eigenes Verschulden
ungebildet sind, an deren moralischem Ver-
halten andere sich jedoch ein Beispiel nehmen
kénnten. Doch die Weisheit dieses Sprichwor-
tes ist wahr: Nur wer lernt, kann entscheiden,
welches der beste Weg ist, sich im Alltag zu
verhalten. Ein erwachsener jlidischer Mensch
ist nach seiner Bar- oder Bat-Mitzwa verant-
wortlich dafiir, sich jlidisches Wissen zu er-
werben.

4, Gmilut Chasadim: die Verantwort-
lichkeit fiir Taten der Barmherzigkeit
Jiidisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit fiir
den Mitmenschen zu empfinden, wenn dieser

bediirftig oder in Not ist.

.Wer sind unsere Briider und Schwestern?
Sind es nur die Mitglieder unserer Familie
oder unserer Verwandtschaft, unseres Volkes
oder unserer Nation? Alle Mdnner und Frau-
en, jeder Hautfarbe, jeder Religion und jeder
Nation sind unsere Briider und Schwestern.
Wie Briider und Schwestern sollen wir eine
gemeinsame Identitdt empfinden. Wie Briider
und Schwestern sollen wir das Leid des ande-
ren fiihlen und uns fiir das Wohl des anderen
einsetzen. Denn Gott, der uns erschuf, sorgt in
gleicher Weise fiir uns alle. Daher sollen auch
wir fiir einander sorgen” (John D. Rayner)®

In der Tora heiB3t es: ,Liebe deinen Nachsten
wie dich selbst" (Lev 19,18). Jiidisch zu sein
impliziert den wohlwollenden Blick auf den
Mitmenschen, denn in dem anderen verbirgt
sich das Ebenbild Gottes. Der Mitmensch ist
ein eigenes, eigenverantwortliches Wesen.
Doch wenn er in Not gerat, wenn er verarmt,
wenn er unsere Hilfe braucht, dann soll man
ihm zur Seite stehen. Wenn ein Mensch in Le-
bensgefahr ist, muss sogar die Schabbatruhe
unterbrochen werden, um ihm zu helfen.
Wenn das Leben des anderen bedroht oder
eingeschrankt ist, dann betrifft dies unsere
Verantwortlichkeit, ihm beizustehen.

5. Tikkun Olam: die Verantwortlichkeit
fiir soziales Engagement

Jiidisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit zu
empfinden fiir die Gesellschaft, in der wir le-
ben.

LJeder einzelne soll sich sagen: Fiir mich ist
die Welt geschaffen worden, daher bin ich
mit verantwortlich” (Talmud, Sanhedrin 7b)
Der jlidischer Mystiker Isaak Luria lehrte,

Gott habe, als er die Welt erschuf, in alle
Dinge Funken seiner Géttlichkeit hineinge-
legt, die Funken aber hatten sich als so stark
erwiesen, dass ihre Behdlter zerbarsten. Da-
her sei unsere Welt bruchstiickhaft. Die
Kriege, der Hunger, der Streit, all dies seien
Folgen der Zerbrochenheit der Welt. Gott
brauche die Mithilfe der Menschen, um das
Zerbrochene zu heilen. Lurias hebraischer
Ausdruck dafiir ist , Tikkun Olam”, der seit-
dem im judischen Sprachgebrauch der iibli-
che Ausdruck fiir gesellschaftliches Engage-
ment ist. Ein Jude hat die Verantwortlich-
keit, herauszufinden, was in der Welt im
libertragenen Sinne zerbrochen ist, um es
dann zu reparieren, d.h. sich fiir Gerechtig-
keit und Frieden in der Welt einzusetzen.

6. Schalom ha-Bajit: die Verantwort-
lichkeit fiir ein jlidisches Zuhause
Jldisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit
dafiir zu empfinden, dass Frieden in der eige-
nen Familie bzw. im eigenen Hause herrscht.

Es geht also darum, wie wir uns in den ganz
alltéglichen Situationen unseres Lebens ver-
halten: wie wir unsere Familie und unsere
Freunde behandeln; wie wir mit den Leuten,
mit denen wir arbeiten, aber auch mit denen,
die fiir uns arbeiten, umgehen. Es geht um die
Sorgfalt mit der wir unsere Pflichten sowoh!
den Toten als auch den Lebenden gegeniiber
erfiillen; um die Art, in der wir denen gegen-
iibertreten, die uns brauchen; um die Verant-
wortung, die wir fiir die iibernehmen, die wir
lieben, und um die Art, in der wir versuchen,
mit denjenigen, mit denen wir Streit haben,
wieder ins Reine zu kommen. ... In diesen All-
tagssituationen sollen wir die religidsen
Wahrheiten unseres Lebens suchen. (Jonat-
han Magonet)®

Die Familie - heutzutage auch die Lebensge-
meinschaft in einer Wohnung oder in einem
Haus - sind der wichtigste Ort, in dem die jii-
dische Tradition gelebt wird. Ein Jude ist da-
her verantwortlich dafiir, dass sein Zuhause
ein Ort ist, an dem die jlidischen Werte zum
Ausdruck kommen, dass es ein Ort des Lernens
und der Gastfreundschaft ist.

7. Bal Taschchit: die Verantwortlich-
keit flir den Naturschutz
Jiidisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit zu
empfinden fiir die Natur und sie zu schiitzen.
In der Stunde, in der der Heilige - Gepriesen
sei er! - den ersten Menschen erschuf, nahm
erihn, lieB ihn an allen Bdumen des Garten
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Edens vorbei gehen und sprach zu ihm: ,Sieh
meine Werke! Wie lieblich und lobenswert sie
sind! Und alles habe ich deinetwegen ge-
macht. Priige dir dies ein, damit du meine
Welt nicht beschddigst und zerstérst, denn
wenn du sie beschddigst, gibt es keinen, der
sie nach dir wieder herstellen kénnte. (Mi-
drasch Kohelet Rabba 7,13)

Die Pflanzen sind dem Menschen zur Nahrung
gegeben worden, daher darf der Mensch sie
nicht unnotig beschadigen. In einem Krieg
zum Beispiel diirfen die Fruchtbdume nicht
zerstort werden (Dtn 20,19). Heutzutage kann
man sagen: Der Mensch ist fiir die Natur ver-
antwortlich nicht nur aufgrund ihres Nutzens
fiir ihn selbst, sondern auch um ihrer selbst
willen.

8. Baale Chajjim: die Verantwortlich-
keit fiir den Tierschutz

Judisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit zu
empfinden fiir die Tiere und sie vor Qualen be-
wahren.

Tieren gegeniiber miissen wir barmherzig und
mitleidvoll sein. Denn es steht geschrieben:
.Der Gerechte hat Verstdndnis fiir das Leben
seines Viehs" (Spr 12,10). (Schabbat 31a)

Die Tiere stehen unter der Herrschaft des
Menschen, welcher den Auftrag hat, sie ver-
antwortlich zu pflegen’. Wenn Tiere in bibli-
scher Zeit geschlachtet wurden, dann geschah
dies in Verbindung mit einem Opfer, das dem
Schlachtenden ins Bewusstsein rief, dass alles
Leben Gott gehort. Viele jiidische Gesetze be-
ziehen sich auf den Schutz von Tieren, z.B. das
Verbot, ungleich starke Tiere zusammen pflii-
gen zu lassen (Dtn 22,10), das Verbot der Jagd
und der Tierkdmpfe (Awoda Sara 18b). Wenn
das Tier eines Feindes leidet, steht der Schutz
des Tieres sogar liber der Feindschaft zwi-
schen den Menschen (Ex 23,4-5). Die Liste
kdnnte beliebig erweitert werden. Sie zeigt,
dass das Judentum eine Verantwortlichkeit
dafiir lehrt, Tiere vor Qualen zu bewahren.

9. Zedaka: die Verantwortlichkeit
fiir die finanzielle Unterstiitzung anderer
Jiidisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit zu
empfinden fiir die materiellen Bedirfnisse der
Armen sowie fiir die materiellen Bediirfnisse
sozialer Einrichtungen, des Staates Israel so-

wie der Synagoge.

.Wer bettelnd lebt von milden Héinden, auch
der muss Armeren noch spenden.” (Talmud,
Gittin 7b)

Es ist ein jlidischer Brauch, vor einem judi-
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schen Fest fiir Arme oder wohltétige Einrich-
tungen zu spenden und dariiber hinaus regel-
mé&Big zu jedem Zeitpunkt im Jahr. Nach einer
Ehrung im Gottesdienst ist es Ublich, der Sy-
nagoge einen Geldbetrag als Dank fiir die Eh-
rung zu geben. Zedaka bedeutet wortlich
libersetzt ,Gerechtigkeit”. Durch das Spenden
von Geld tragt ein Jude zur Gerechtigkeit in
der Welt bei. Ein Jude ist verantwortlich fiir
Gerechtigkeit (Zedaka).

10. Am Israel: die Verantwortlichkeit
fiir das jlidische Sozialleben

Jiidisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit zu
empfinden fiir ein jldisches Sozialleben.
Sondere dich nicht von der Gemeinde ab und
glaube nicht fiir dich allein bis zu deinem To-
destag. (Spriiche der Viiter 2,5)
Die Gemeinde ist der beste Ort, an dem Fami-
lien und Einzelne aller Generationen zusam-
men lernen, beten und feiern kdnnen. Ein Ju-
de ist daher verantwortlich dafiir, dass an dem
Ort, an dem er lebt - in heutiger Zeit muss er-
ganzt werden: oder in der Nahe -, eine leben-
dige Synagoge existiert.

11. Medinat Jisrael: die Verantwort-
lichkeit fiir den Staat Israel

Jiidisch zu sein bedeutet, Verantwortlichkeit
zu empfinden fiir den Staat Israel.
Um die Sicherheit der Medinat Jisrael zu for-
dern und das Wohl ihrer Biirger zu gewdhrlei-
sten, verpflichten wir uns zur Fortsetzung der
politischen und finanziellen Unterstiitzung
(Miami Platform der Central Conference of
American Rabbis, 1997)
Seit je her stand das Land Israel im Mittel-
punkt jiidischen Denkens. In der Gegenwart
richtet sich die Verantwortlichkeit von Juden
in besonderer Weise auf den Staat Israel, als
dem Zufluchtsort fiir verfolgte Juden und ei-
nem besonderen Zentrum jlidischer Kultur
und jldischen Lernens. Die Verantwortlichkeit
von Juden in der Diaspora ist eine andere, als
die Verantwortlichkeit derjenigen, die im
Staat Israel selbst leben. Juden in der Diaspo-

! Spriiche der Viter 2,6.
2 Spriiche der Vater 4,29.

ra nehmen ihre Verantwortlichkeit fiir den
Staat Israel wahr, indem sie Geld spenden,
Kontakte nach Israel fordern, Israel zum The-
ma im Religionsunterricht machen, Unterricht
der hebrdischen Sprache férdern, usw.

12. Minhagim: die Verantwortlichkeit
fiir religiose Riten

Jiidisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit
dafiir zu empfinden, dass die jiidische Kultur
in dieser Generation lebendig ist, das heiBt,
dass jlidische Riten und Brauche im Bewusst-
sein der Tradition zeitgemaB gelebt werden.
Gepriesen seist du, Ewiger, unser Gott, Regent
der Welt, du hast uns durch deine Gebote ge-
heiligt und uns aufgetragen, die Schabbat-
kerzen zu entziinden (aus der jiid. Liturgie).
Die stetige Wiederholung von Riten wie das
Kerzenanziinden am Schabbat oder die Brau-
che zu den Festen vertiefen unsere jiidische
Identitat. Sie sprechen zu uns auf einer ande-
ren Ebene als der des rationalen Denkens. Sie
sind eine der Art und Weisen, wie wir zum Tun
von Mizwot angeregt werden kdnnen und
weil sie zu Fragen anregen, bieten sie eine
wertvolle Hilfe fiir die Weitergabe der jlidi-
schen Tradition an die Kinder. Daher ist ein Ju-
de verantwortlich fir die Art und Weise ihrer
Ausiibung.

13. Keduschat ha-Schem:

die Verantwortlichkeit fiir den Ruf Gottes
Jiidisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit zu
empfinden fiir den Ruf Gottes in dieser Welt
und dazu beizutragen, dass Gottes Herrschaft
in der Welt sichtbar ist.

Es liegt an uns, den Ewigen, der alles in seinen
Hdinden hlt, zu preisen und die GréBe des
Schépfers aller Anfinge anzuerkennen. (Aus
der jiidischen Liturgie)®
Die Beziehung zwischen Gott und Israel ist ein
wechselseitiges Abhangigkeitsverhaltnis. Gott
ist Kdnig liber Israel, wenn Israel Gott zum K&-
nig macht. Es liegt in Israels Verantwortung,
dass Gottes Herrschaft in dieser Welt sichtbar
wird und alle Volker seinen Ruhm erkennen.

3 Herrmann Cohen, Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums, 3. Aufl. Darmstadt 1995

(= Nachdruck von Kéln 1959), S. 474.

4 Leo Baeck, Das Wesen des Judentums, 6. Aufl. Wiesbaden 1995 (= Nachdruck Darmstadt 1965), S. 91f.
5 Siddur Lev Chadash. Union of Liberal and Progressive Synagogues, London 1995, S. 192.

6 Mit der Bibel durch das Jahr, Giitersloh 1998, S. 33.

7 Hebr. radah, Gen 1,28.

8 Alenu leschabeach, urspriinglich die Einleitung der Malchujot an Rosch ha-Schana, Schlussgebet eines

jeden jlidischen Gottesdienstes.
9 Zitiert aus: Seder ha-Tefillot Band I, S. 279.

10 ;m'ert aus: Seder ha-Tefillot, hg. von Jonathan Magonet in Zusammenarbeit mit Walter Homolka,
Ubersetzung von Annette Bockler, Bd. Il Gebete fiir die Hohen Feiertage, Giitersloh 1997, S. 667.
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Der Ruf Israels pragt den Ruf Gottes bei den
Volkern, daher tragt Israel zur Qualitdt des
Rufes Gottes in der Welt entscheidend bei.

14. Teschuwa: die Verantwortlichkeit
flir die Umkehr

Jidisch sein bedeutet, Verantwortlichkeit fiir
die Selbsterkenntnis und Besserung bzw. Ver-
anderung seiner selbst zu empfinden.
Der erste Schritt zu Umkehr, der der wesent-
lichste, gleichzeitig aber auch der schwerste
ist, ist das Bekenntnis oder vielmehr das Ein-
gestdndnis vor sich selbst, dass man gesiin-
digt hat. Nicht Gott braucht dieses Gestdnd-
nis, denn Gott kennt und ganz und gar und
tatsdchlich sogar viel besser, als wir uns
selbst kennen. Aber wir selbst haben das ehr-
liche und offene Bekenntnis nétig. Wir miis-
sen es uns selbst eingestehen, dass wir falsch
gehandelt haben. (Samson Raphael Hirsch)®
Jiidisch zu leben bedeutet, sich aller seiner
Verantwortlichkeiten - wie sie hier aufgezahlt
wurden - bewusst zu sein und mit einem auf-
merksamem Blick und einem ethisch-fragen-
den Bewusstsein zu leben. Es kommt darauf
an, eine kritische Selbsteinschatzung zu be-
wahren. Jiidisch zu sein bedeutet, verant-
wortlich dafiir zu sein, an sich zu arbeiten, um
sich zu verbessern. Dies geschieht durch das
Bereuen falscher Taten oder Einstellungen, die
Abkehr von falschen Wegen und die Umkehr
zum richtigen Weg. Mdglicherweise bewirkt
das Lernen der Tora, dass man Gottes Willen
neu verstehen lernt und sich plotzlich einiger
Fehler bewusst wird, die man friiher nie sah.
Jeder Moment ist die Chance der Umkehr und
eines Neuanfangs.
Gott, du reichst denen, die sich gegen dich
auflehnen, deine Hand. Dein rechter Arm ist
denen entgegengestreckt, die umkehren. Ewi-
ger, unser Gott, du hast uns gelehrt, alle un-
sere Verkehrungen in deiner Gegenwart zu
bekennen, damit wir aufhéren, Gewalt zu
iiben. (Aus der Liturgie fiir den Verséhnungs-
tag]w
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JEAN-PAUL SARTRE

Das Seinund DAS NICHTS

Die wesentliche Folgerung aus unseren vorhergehenden Darlequngen ist, dal3 der Mensch, der ver-
urteilt ist, frei zu sein, das ganze Gewicht der Welt auf seinen Schultern trigt: er ist, was seine
Seinsweise betrifft, verantwortlich fiir die Welt und fiir sich selbst. Wir nehmen das Wort ,,Verant-
wortlichkeit“ in dem banalen Sinne eines ,BewuBtseins, der unbestreitbare Urheber eines Ereignis-
ses oder eines Gegenstandes (zu) sein.” In diesem Sinne ist die Verantwortlichkeit des Fiir-sich
driickend, denn es ist ja das, wodurch es geschieht, daB3 es eine Welt gibt; und da es auch das ist,
was sich veranlaBt, zu sein (welches auch die Situation sein mag, in der es sich befindet), muB das
Fiir-sich diese Situation samt ihrem gegebenenfalls unertriglichen Feindseligkeitskoeffizienten im
ganzen iibernehmen, es wird sie mit dem stolzen BewuBtsein iibernehmen, ihr Urheber zu sein,
denn die schlimmsten Unannehmlichkeiten und die schlimmsten Drohungen, die meine Person mdg-
licherweise erreichen, haben Sinn nur infolge meines Entwurfs; und sie erscheinen auf dem Hinter-
grund des Sicheinsetzens, das ich bin. Es ist also unsinnig, sich beklagen zu wollen, denn nichts
Fremdes hat iiber das entschieden, was wir fiihlen, was wir erleben oder was wir sind.

Jean-Paul Sartre, Das Sein und das Nichts, Deutsche Ubersetzung von Justus Streller u.a.
Copyright 1962 by Rowohlt Verlag GmbH, Reinbek



Von einem, der auszog

VERANTWORTUNG
[U LERNIEN

VON HANS MAAB

Verantwortung ist uns
tibertragen, Verantwort-
lichkeit muss gelernt
werden. An der Ge-
schichte Josefs, auf dem
Weg vom Lieblingssohn
zum dgyptischen Vize-
konig kann dies deutlich

werden.

Rangeleien

Josef war ein richtiges Ekel, so empfinden wir
jedenfalls sein Verhalten - zu Recht oder zu
Unrecht. Er nutzte die véaterliche Zuneigung
als Erstgeborener der Lieblingsfrau seines Va-
ters, um sich seinen Briidern gegeniiber Vor-
teile zu verschaffen. Er war als Hiitejunge oder
Jungknecht bei den S6hnen Bilhas und Silpas,
den Méagden der Hauptfrauen Jakobs be-
schéftigt. Ob er dies als Demiitigung emp-
fand? Jedenfalls heiBt es, dass er das schlech-
te Gerede Uber sie vor ihren gemeinsamen Va-
ter Jakob brachte (Gen 37,2). Dies ist natiirlich
eine recht unterschiedlich interpretierbare
Mitteilung. Handelte es sich um ein Verpetzen
beim Vater in der Hoffnung, dafiir gelobt und
den anderen noch mehr vorgezogen zu wer-
den? Oder tat er es zu ihrem Schutz, damit der
Vater gegen etwaige Verleumdungen ein-
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schreiten konnte? Sei es, wie es wolle, man
kann seine Verantwortung fiir andere auch zu
deren Schaden wahrnehmen. Jedenfalls wird
in unmittelbarem Anschluss daran berichtet:
"Israel aber hatte Josef lieber als alle seine
Séhne." Ob dies die Folge war, die beabsich-
tigte gar? Und warum wird Jakob hier plotz-
lich mit seinem Ehrennamen ,Israel” genannt?
Deutet dies dass es nicht nur um eine
menschliche Laune eines altlichen Vaters
geht, sondern um einen Sachverhalt, der ein-
mal fiir das ganze Volk von Bedeutung sein
wiirde? Dann ware die Verantwortung, die auf
diesem Siebzehnjdhrigen (V. 2) lastete, von
besonderer Tragweite! Ist er ihr gewachsen,
wird er ihr gerecht?

Allmachtstraume

Gleich seine ersten Trdume scheinen zu zei-
gen, dass er sich in einer besonders bedeu-
tungsvollen Rolle fiihlte. Denn wer traumt
schon, dass sich bei der gemeinsamen Ern-
tearbeit die Garben seiner Briider vor seiner
eigenen, hoch aufgerichteten verneigen?
Verwundert es da, dass sie ihm deshalb noch
feindseliger gesinnt waren als wegen der of-
fenkundigen Bevorzugung durch den Vater
(V. 4-7)? Sie hatten die Symbolik dieses
Traumes sehr wohl verstanden; da wollte ei-
ner als Konig tiber sie herrschen (V. 8)! Aber
ist einer, der dies so plump und selbstsicher
vor sich her posaunt, dafiir geeignet, der da-
mit verbundenen Verantwortung tatsdch-
lich gewachsen? Oder sollte er erst bei den
Biumen in Jotams Fabel (Ri 9,8-15) in die
Lehre gehen, die eine solche Funktion ab-
lehnen, weil sie die Verantwortung, ihrer
schopfungsgeméaBen Bestimmung gerecht
zu werden, d.h. Ol, siiBe Friichte und Wein

ZUR BIBLISCHEN ERZAHLUNG VON
JOSEF UND SEINEN BRUDERN (GEN 37-50)

zu spenden, fiir wichtiger halten, als iber
den anderen zu schweben? Nur die Distel,
die zu nichts niitze ist und nichts zu verlie-
ren hat, erklart sich sofort bereit und |adt die
anderen, einschlieBlich der hohen Libanon-
zeder, in maBloser Selbstiiberschdtzung ein,
sich in ihrem Schatten zu bergen. Was fiir
eine Karikatur von Verantwortung! Aber sie
droht auch zugleich: wer dies nicht tut, soll
von ihr verbrannt werden. So sind sie, die
selbsternannten Herrscher und Wohltater.
Gleicht Josef, der Traumer, dieser Distel?
Musste er. um der Verantwortung als Herr-
scher gerecht zu werden nicht noch sehr viel
lernen?

Selbst dem Vater wurde dieses ungebremste
Selbstbewusstsein des Sohnes unheimlich.
Als Josef gar trdumt, Sonne, Mond und elf
Sterne hétte sich vor ihm verneigt, schalt
ihn sein Vater: ,Sollen etwa wir, deine Mut-
ter und ich und deine Briider vor dich hin-
treten und uns vor dir verneigen?” (V. 10). Er
rechnet jedoch nicht damit, dass ihm die
Briider deshalb etwas antun kdnnten. Sonst
hatte er ihn nicht weiterhin zu diesen ins
Weidegebiet geschickt. Damit begann Josefs
langer Lernprozess.

Lernweg

Als erstes musste er lernen, wer sich liber an-
dere erheben will, spielt mit seinem Leben. Die
Briider wollen ihn aus dem Weg raumen, er-
schlagen oder in eine Zisterne werfen, das
zweite ist vielleicht noch schlimmer als das
erste. SchlieBlich wird er verkauft. Hauptsa-
che, er war weg - und ein Gewinn sprang
auBerdem heraus. Dem Vater sollte mit dem
blutverschmierten Gewand obendrein ein
Denkzettel verpasst werden.



War Josef damit schon geniigend vorbereitet,
Verantwortung fiir seine Familie, fiir ,Israel”
zu libernehmen? Er musste zuerst noch am ei-
genen Leibe erfahren, welche zerstorerische
Kraft von liblen Geriichten ausgeht. Denn hier
lag ein wunder Punkt in seiner Kindheit. lhm
wurde Verantwortung liber das Haus Potifars
ubertragen. Dies setzt Loyalitat voraus. Wiir-
de er das Vertrauen rechtfertigen? Vielleicht
hatte er ein angenehmes Leben gehabt, wenn
er den Verfiihrungen der Herrin nachgegeben
hatte. Aber er blieb standhaft und bewies da-
mit erste Tugenden eines kiinftigen Herr-
schers: er missbrauchte weder das Vertrauen
seines Dienstherrn, noch lieB er sich durch
Verlockungen vom geraden Weg abbringen,
zwei Grundvoraussetzungen fiir einen verant-
wortlichen Herrscher: Loyalitdt und Unver-
flihrbarkeit. Aber wird es ihm gelohnt? Er wird
Opfer einer Verleumdung. Als Sklave galt sein
Wort nichts gegen das Wort der Frau seines
Herren. Zundchst wird seine Rechtschaffen-
heit noch nicht gelohnt. Er muss noch mehr
lernen.

Er muss lernen, auch bei erlittenem Unrecht
die eigene Wiirde zu bewahren und nicht kor-
rupt zu werden. Er gerdt ins Geféngnis, als
Traumerfahrener kann er mit Trdumen ande-
rer umgehen. Ein Hoffnungsschimmer, aber
ein triigerischer! Das erfordert Geduld, viel
Geduld! Auch diese wichtige Herrschertugend
lernt er. Nach Jahren erst kommt die Wende
(41,1). Wieder gibt seine Traumbegabung den
Ausschlag. Was ihn einst hochmiitig machte

und ihm Ungliick brachte, wird jetzt zu seiner
Rettung. Er lernt mit seiner Stdrke verant-
wortlich umzugehen, damit sie ihm nicht lan-
ger zum Fallstrick wird. Und als GroBwesir des
agyptischen Reiches hat er Gelegenheit zu
beweisen, dass er gereift ist und Verantwor-
tung tbernehmen kann - wirtschaftliche je-
denfalls. Der kdnigliche Siegelring, die Prunk-
gewénder und die Staatskarosse (41,42 f.)
hatten ihm die Sinne nicht vernebelt.

Die letzte Bewdhrungsprobe seiner Verant-
wortlichkeit muss er bestehen, als er nach vie-
len Jahren Ulberraschend seinen Briidern be-
gegnet. Sie erkennen ihn in seinem herr-
schaftlichen Prunkgewand nicht, er dagegen
erkennt sie in ihrer Armut sehr wohl. Stunde
der Rache, der Abrechnung? Was war sein
hochmiitiges Gehabe in seiner Jugend schon
im Vergleich zu ihrem Mordanschlag und
Sklavengeschaft! Aber nun ist er tatsdchlich
gereift und hat Verantwortung gelernt. Zwar
kann er sich nicht verkneifen, seine Briider ei-
ner Loyalitdtsprifung zu unterziehen und
festzustellen, ob auch sie dazu gelernt hatten,
ob sie immer noch bereit waren, einen ihrer
Briider zu opfern, um ihren Vorteil zu wahren.
Benjamin ist diesmal der Priifstein, sein einzi-
ger Bruder von der gleichen Mutter. Sie be-
stehen die Probe. Josef ebenfalls. Er kann sei-
ne Riihrung nicht verbergen und gibt sich zu
erkennen. Dia Familie wird wieder zusam-
mengefiihrt und in Agypten vereinigt.

Selbsteinschatzung

Solange der Vater lebt, geht alles gut. Die
Loyalitdt zum Vater scheint der einzige Schutz
der Briider vor Josefs Rache zu sein. Wie wiir-
de es aber weitergehen, wenn der Vater ein-
mal nicht mehr lebte? In einem solchen Au-
genblick ist schon manche Familie zerbro-
chen, wurden Spriinge zum unheilbaren Riss.
Die Briider fiirchten diesen Augenblick und
versuchen den machtigen Bruder an die fami-
lidre Verbundenheit und die gemeinsame Ver-
pflichtung gegeniiber dem verstorbenen Vater
zu erinnern. Friiher ware dies ndtig gewesen;
ob es Erfolg gehabt hatte, ist eine andere Fra-
ge. Aber Josef ist nicht mehr derselbe wie
friiher. Er ist einer, der auszog, Verantwortung
zu lernen. Den Befiirchtungen seiner Briider
halt er entgegen: ,Stehe ich denn an Gottes
Statt?" (Gen 50,19) Er hat gelernt, dass es
nicht in seiner Zustandigkeit steht, Gericht
liber andere fiir das zu Uiben, was sie ihm an-
getan haben. Dies muss ein Dritter tun, Gott.
Ihm ist er ebenso verantwortlich wie seine
Briider. Aber er hat es auch gar nicht nétig,
sich zu rachen; denn er hat es gelernt, seinen
Weg, einschlieBlich der bosen Plane seiner
Briider aus der Distanz, vom Ende her zu be-
trachten und zu bewerten, und kam zu der Er-
kenntnis: ,Ihr gedachtet es bose mit mir zu
machen, aber Gott gedachte es gut zu ma-
chen, um zu tun, was jetzt am Tage ist, nam-
lich am Leben zu erhalten ein groBes Volk."
(Gen 50,20). Jetzt war er tatsichlich verant-
wortlich geworden.

Ob Schwarzer oder Chinese ganz egal wir sind alle gleich. Das Innere

ist wichtig - nicht das AuBere. Liebe und Mitgefiihl
ist schoner, als blonde Haare und blaue Augen.
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Verantwortung:

1(H-DU-WIR

AUS DER SICHT DER THEMENZENTRIERTEN INTERAKTION

Thema der Themenzentrierten Interaktion ist unser Wohlergehen,

die sich ausweitet zu unserer Verantwortung fiir das Wohlergehen

_1
GUNTER HOPPE
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Die Themenzentrierte Interaktion (TZI) wur-
de von Ruth Cohn auf ihrer leidenschaftlich-
konsequenten Suche nach einer menschli-
cheren Gesellschaft gefunden. Ihr Lebens-
weg hatte sie als Jiidin 1933 aus der damals
politisch erschreckenden Berliner Heimat in
die Schweiz gefiihrt. Dort lie sie sich zur
Psychoanalytikerin ausbilden. 1941 gelang
ihr die Emigration in die USA. Hier gewann
sie menschlich und professionell entschei-
dende neue Erfahrungen. Ein ndchtlicher
Traum gab ihr schlieBlich auch eine Antwort
auf ihre dringliche Frage nach einer in die
Breite wirkenden gesellschaftstherapeuti-
schen Bildungsarbeit’. Das war - nach lan-
ger geistiger Schwangerschaft - die Ge-
burtsstunde der TZI. 1968 konnte sie - erst-
mals wieder in Europa - die TZI in Wien und
1969 in Bonn vorstellen. Mit der TZI werden
heute weltweit Lerngruppen in einer Weise
geleitet, die die Eigenverantwortlichkeit der
Lernenden optimal nutzt und fordert.

der ganzen Menschheit, in die wir eingebettet sind.

Meine ersten Erfahrungen mit der
Themenzentrierte Interaktion:
Mehr Eigenverantwortung

Ich lernte diese Methode zum ersten Mal
kennen 1970 in einer Gruppe auf einem
Kongress in Ulm. In der zweiten Sitzung gab
der Leiter ein Thema vor, das mir in guter Er-
innerung geblieben ist. Es lautete:,Was ma-
che ich mit meiner Unzufriedenheit?". Die
Idee mit seiner Unzufriedenheit etwas ma-
chen zu kénnen - aufer sie still maulend zu
ertragen und spater im Kreis von Freunden
Uber die schlechte Leitung zu meckern -
wirkte befreiend. Eine aktuelle Stérung, die
schlechte Luft im Raum, wurde nun sofort
behoben. Ein Fenster wurde gedffnet. Verar-
gerungen aus der ersten Sitzung tauchten
wieder auf und konnten besprochen werden.
Das Wohlbefinden steigerte sich. Das Bezie-
hungsklima wurde offener und warmer. Die
andern kamen mir nédher. In der anschlie-



Benden groBen Pause wimmelten alle Kon-
gressteilnehmer aus den verschiedensten
Gruppen in der groBen Halle durcheinander.
Merkwiirdigerweise konnte ich in dieser
Menge die Mitglieder meiner Gruppe genau
erkennen. Sie traten in meinen Augen im
Unterschied zu den anderen auffallend far-
biger in Erscheinung.

Ich hatte an diesem Vormittag drei wichtige
Erfahrungen gewonnen:

Ich konnte mich in dieser Lerngruppe ich-
bewusster verhalten und verantwortungs-
bewusster entscheiden als in den mir bis da-
hin bekannten Lerngruppen. Schnell wurde
klar, woran das lag. Der Leiter hatte ein The-
ma vorgegeben, das sich auf unsere konkre-
te Situation bezog und das durch seine ich-
bezogene Formulierung unsere personliche
Erfahrung der vorhergehenden Sitzung akti-
vierte. Das Thema war aktuell. Wir wurden
nach unseren eigenen Bediirfnissen und
Einsichten gefragt. Und die wurden von der

Augen auf! — Und wenn’s sein muss auch mal die Klappe!

Leitung ernst genommen. Diese Person-Be-
zogenheit war in einer autoritdren und
sachbezogenen Lerngesellschaft unge-
wohnlich - und sie ist es heute noch. Unse-
re autoritdre Pragung ist sehr alt und geht
sehr tief. Unser herrschendes naturwissen-
schaftliches und technologisches Wissen-
schaftsverstandnis fordert vorrangig objek-
tivierenden Sachverstand. Unsere personli-
che Verantwortlichkeit muss jedoch in unser
Selbst-, Nachsten- und Welt-Verstandnis
mit eingebracht werden. Wir entscheiden
uns in jedem Augenblick - seltener bewusst,
meist unbewusst Gewohnheiten gehor-
chend. Um bewusster (verantwortungsbe-
wusster) zu entscheiden, brauchen wir ein
entwickeltes Entscheidungsbewusstsein,
das Alternativen wahrnimmt und abwagt.

In der TZI wird dies gefordert durch das
Erste Postulat: ,Jede Person ist ihre eige-
ne Vorsitzende (Chairperson)"”.

Die zweite Erfahrung war: Ich tue gut dar-
an, meine Stérungen ernst zu nehmen und
sie nicht zu unterdriicken, sondern sie klar
auszusprechen. In der ersten Sitzung hatte
jemand gesagt: ,Hier ist es stickig". Nichts
geschah danach. Der Satz verschwand wie
nicht gesagt. In der zweiten Sitzung sagte
die gleiche Person: ,Ich brauche frische Luft.
Kann ich mal das Fenster 6ffnen?" Die meis-
ten stimmten zu. Die lufthungrige Teilneh-
merin hatte sich zu ihrem personlichen Be-
diirfnis bekannt und ihre Bereitschaft dafiir
aktiv zu werden. Sie war fiir sich selbst als
ICH und fiir die anderen als DU pragnant ge-
worden. Sie hatte die Initiative ergriffen und
dadurch die Verantwortung fiir sich selbst
und fiir die Gruppe Gbernommen. In der er-
sten Sitzung hatte sie vermutlich Angst fru-
striert zu werden und daher ihr ICH hinter
der objektivierenden Verallgemeinerung
JHier ist es stickig” versteckt.
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Chairpersonship in Risikosituationen ist ei-
ne Mutfrage. Wir verschweigen oft &ngst-
lich, was uns stort, weil wir so den rei-
bungslosen Ablauf eines Gespréachs glauben
sichern zu kdnnen. Aber gerade dies fiihrt im
unterbewussten Bereich zu immer groBeren
Stérungen, die das Beziehungsklima vergif-
ten und Langeweile oder Streit hervorrufen.
Stérungen sind sinnvoll. Wenn wir sie be-
rlicksichtigen, kdnnen die Energien eines
themenzentrierten Austausches freier flie-
Ben. Jedes Ich hat die Verantwortung fiir
seine Stérungen und fiir deren vorrangige
Wahrnehmung. Ruth Cohn formulierte:
«Stérungen haben Vorrang” Dies ist ein
zweites Postulat der TZI.

Seine Erflillung verbessert die Kommunika-
tion.

Meine dritte Erfahrung: Menschen, die sich
in einer Gruppe zu ihren eigenen Erfahrun-
gen und personlichen Urteilen offen beken-
nen, iibernehmen mutig ein Stlick Selbst-
Verantwortung. Sie gewinnen die notwendi-
ge geistige Bewegungsfreiheit und konnen
sich in Ubereinstimmung mit sich selbst
wohl fiihlen. Dies gibt ihnen ein farbiges
individuelles Profil und erldst sie aus dem
Grau einer ungewollten kollektiven Unifor-
mitat. ICH und DU werden deutlicher. Auf
der soliden Grundlage der eigenen Erfahrun-

Ich finde es nicht gut, dass viele Leute ihre Probleme
mit Gewalt losen! Ich l0se sie mit Kopfchen und
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gen erarbeiten die Mitglieder einer themen-
zentrierten Gruppe gemeinsam die Klarung
eines vorgegebenen Problemfeldes oder die
Losung einer Aufgabe mit Freude und Erfolg.

Die Zentrierung von ICHen auf ein Thema
oder eine Aufgabe stérkt die WIR-Bildung

Professionelle Arbeit mit der TZI:
Wachsende Verantwortung und
soziales Wohlbefinden

Mit diesen neuen Erkenntnissen kehrte ich
damals begeistert nach Diisseldorf zuriick,
wo ich die Evangelische Beratungsstelle fiir
Erziehungs-, Ehe- und Lebensfragen leitete.
In der ersten Arbeitsbesprechung habe ich
liber meine neuen Erfahrungen berichtet.
Meine Kolleginnen und Kollegen horten
meinem Bericht gebannt zu. Dann ent-
wickelten wir gemeinsam Visionen (iber die
mdglichen Anwendungen der TZI in unserer
Lebensberatung. Wir befanden uns mit den
68ern gerade in einer Hochphase der gesell-
schaftlichen Emanzipationskrise: Ehefrauen
kampften mit ihren Mdnnern um mehr Selb-
standigkeit und Verantwortung, Kinder und
Jugendliche suchten das Gleiche mit Nach-
druck in der Beziehung zu ihren Eltern. Das
brachte Konflikte und Ratlosigkeiten mit
sich, die immer mehr Menschen motivierte,

unsere Beratungsstelle aufzusuchen. Wir
waren zwar 1970 schon mit etwa 20 Bera-
tenden tdtig, konnten aber die Flut der Rat-
suchenden nur bewiéltigen, indem wir einen
Teil der Beratungen in Gruppen durchfiihr-
ten. Was uns allerdings noch fehlte, war ei-
ne Methode, die speziell auf die nachhaltig
wirksame Lebens- und Krisenberatung zu-
geschnitten war. Die bot sich nun mit der TZI
an. Wir beschlossen kurzer Hand, uns in die-
ser Methode gemeinsam ausbilden zu las-
sen. Das geschah dann auch bald danach
und dauerte 3 Jahre. Und womit wir gerech-
net hatten, das trat schnell ein: Unsere kol-
legiale Zusammenarbeit verbesserte sich
und die Beratungen wurden erfolgreicher.
Wir alle - Beratende und Ratsuchende - ge-
wannen an Selbstvertrauen und Verantwor-
tungsbewusstsein.

Ohne Zweifel: Wachstumsprozesse der ge-
schilderten Art steigern die Lebensqualitét
aller Beteiligten. Und doch mussten wir er-
fahren, dass sie in den bestehenden gesell-
schaftlichen Realitdten oft nur begrenzt an-
genommen und nachhaltig verwirklicht
werden.

Was sind die Griinde?

komme doppelt so schnell an das Ziel!



Einige Griinde fiir den
beschrankten Bedarf an
Eigenverantwortung

Ich-Wachstum ist ohne wachsendes Ver-
antwortungsbewusstsein nicht zu haben.
Verantwortung ist eine Last. Wenn wir ihr
nicht gerecht werden, haben wir Schuld zu
tragen. Es liegt nahe, Ich-Stérke und die da-
mit verbundene Verantwortungsbewusst-
heit eher klein zu halten als gréBer werden
zu lassen. Es ist leichter, Verantwortung auf
andere zu schieben und sie zu beschuldigen,
als selbst fiir eigene Mangel gerade zu ste-
hen. Der unbewusste Abwehr-Mechanismus
der Projektion erleichtert dies. Oft bedarf es
eines langen Leidensdruckes, bevor sich der
Blick nach innen auf die eigenen Méngel
richtet. Schwer ist es zu lernen, diese zu ak-
zeptieren und auf Projektionen zu verzich-
ten. In seiner leidenschaftlichen Bergpredigt
hat Jesus uns nachdriicklich geraten, zuerst
den Balken aus den eigenen Augen zu zie-
hen und dann erst sich um die Splitter in den
Augen der anderen zu kiimmern. Es ist
schwerer zu erkennen, was diese Predigt in
der langen Geschichte des Christentums po-
sitiv ausgerichtet hat, als wahrzunehmen,
wie vergeblich sie war. Die Geschichte der
selbstgerechten Heuchelei hat sich munter
fortgesetzt und viel Leid in die Welt ge-
bracht.

Die Auflésung der Entlastungs-Projektionen
im alltdglichen Leben ist eine Lernarbeit, die
zum guten Teil noch getan werden will. Sie
fordert einen langen Atem und wachsenden
Mut. Es gibt viele kritische Augenblicke in
diesem Lernprozess, und jeder dieser Mo-
mente kann als eine Priifung angesehen
werden.

Ich-Wachstum und gesteigerte Verantwor-
tungsbewusstheit geschieht in TZI-Gruppen
immer im Kontext der Interaktion im Bezie-
hungsfeld von Ich - Du - Wir unter der Fiih-
rung eines aktuell wichtigen Lebens-The-
mas. Nach dem Ende einer Gruppe bleibt im
giinstigen Fall ein gewisser nachhaltiger
Gewinn, der es in normalen Alltagsgruppen
den Gewinnern ermdglicht ich- und verant-
wortungsbewusster aufzutreten. Am ehes-
ten konnen sie diesen Gewinn aufrecht er-
halten und vermehren, wenn sie selbst in der
Leitungsposition solcher Gruppen sind. In
jedem Fall empfiehlt es sich, das Hand-
werkszeug der TZI-Gruppenleitung konse-
quent zu lernen. Man wird sonst leicht iiber-
rollt von gegenlaufig unterdriickender Dy-
namik, die in vielen unserer Alltagsgruppen
herrscht.

Ich-Wachstum ist ein Lernprozess, der vor-
dringlich den eigenen seelischen Lebens-
raum erfasst. In ihm liegen die Motive unse-

Wer Gewalt anwendet ist schwach.
Wer der Gewalt entgegentritt ist stark!

ANMERKUNGEN:

rer Lebensfiihrung und Lebensgestaltung.
Die Eroberung der materiellen Lebens-Rau-
me tritt an die zweite Stelle. Hier gibt es ei-
ne Analogie zur Weisheit des Evangeliums:
Trachtet zuerst nach dem Reich Gottes, so
wird Euch alles andere zufallen. Dieses Reich
liegt in uns und in unseren Beziehungen. Es
erreicht seine Spitze in der wachsenden Lie-
be. Diese ist ein umfassendes Thema, das in
der TZI-Arbeit untergriindig immer mit-
schwingt. Im herrschenden Erwerbsalltag
spielen Seele und Liebe keine bevorzugte
Rolle. Selbst im intimen Beziehungsleben
haben sie oft keinen angemessenen Platz.

Im Verhéltnis zu unserem tiefen Bedarf nach
Beseeltheit und Liebe leben wir zu oft in der
Selbstentfremdung und vertun unsere Zeit.

Ausblick: So wie bisher kann
es mit der Menschheit nicht gut
weitergehen.

Im Zeitalter der Globalisierung gehort die
miihevolle Kleinarbeit der TZI zur spirituel-
len Vision einer Menschheit, die lernt
menschlich verantwortungsbewusster mit-
einander zu leben und einer drohenden, ver-
antwortungslosen und unmenschlichen
Selbstvernichtung zu entgehen. Als solche
griindet sich die TZI auf drei Grundwahrhei-
ten (Axiome):

1. Alles erdhafte Leben ist vernetzt. Wir le-
ben in gegenseitigen Abhédngigkeiten, sind
aber als Menschen kraft unseres Entschei-
dungsspielraumes relativ autonom.

2. Uns ist die Mdglichkeit gegeben, den Ent-
scheidungsspielraum zu erweitern, seelisch
und geistig zu wachsen und so am Werden
der Menschheit wohltuend mitzuwirken.

3. Unsere Humanisierung als Menschheit
wird nur gelingen, wenn sich alle notwendi-
gen Einsichten und Auseinandersetzungen
im Geist gegenseitigen Respekts vollziehen.?

Dr. Giinter Hoppe, geb. 1925, Dipl.-Psych.,
arbeitet und lehrt als tiefenpsychologischer
Lebensberater, Supervisor und TZI-Seminar-
leiter in Diisseldorf

! Ruth Cohn ,Gelebte Geschichte der Psychotherapie”, Stuttgart 1984, Seite 343

2 Ruth Cohns originale Formulierungen der drei Axiome a.a.0. Seite 357 f.
Dr. h.c. Ruth Cohn lebt heute in der Schweiz (Goldern) und in Deutschland (Diisseldorf).
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L.iteratur und
VERANTWORTUNG

ANNELEN KRANEFUSS

's ist Krieg

's ist Krieq!

O Gottes Engel
wehre und rede
Du darein.

's ist leider Krieg
und ich begehre
nicht schuld
daran zu sein.
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1. Aufsicht

Der Begriff der Verantwortung ist ein Bezie-
hungsbegriff. Der andere, dem ich antworte,
an dem ich mein Verhalten ausrichte, ist dar-
in immer mitgemeint: die mir anvertrauten
N&chsten, das Kollektiv, Staat und Gesell-
schaft und die Instanzen der Selbstbeziehung,
des Gewissens, welche in den sdkularisierten
Gesellschaften von heute dem Konsens der
Allgemeinheit mehr und mehr entzogen sind:
meine Wertvorstellungen und Ideale, Gott,
das, ,was mich unbedingt angeht" (Tillich).

Wo steht in diesem Spannungsfeld die Litera-
tur? In archaischen und traditionellen Gesell-
schaften war ihre Verpflichtung auf die Erfor-
dernisse des Kollektivs, der Herrschaft, die
Normen der Gesellschaft unbestritten. Doch
schon da gab es den Verdacht, Dichtung
konnte sich ihrem Wesen nach geradezu ver-
antwortungslos den Forderungen des Ge-
meinwesens entziehen. Plato etwa wollte die
Dichter deshalb unter Aufsicht stellen, am
liebsten aber ganz aus seinem idealen Staat
verbannen. Sie seien jugendgefdhrdend und
schadlich fiir die Erziehung zur Tugend. Sie
handelten von peinlichen Streitereien und
Lustbarkeiten der Gotter, von unmannlich
jammernden Helden angesichts des Todes,
von den ,Schrecken der Unterwelt”. Mit ihrer
.gemischten”, nachahmenden Vortragsweise,
mit der sie sich ,kiinstlicherweise vielgestal-
tig" zeigten, ihrem perspektivischen Sprechen
also, das der Philosoph besonders tadelt, sei-
en sie Liigner, ,dem Schlechten in der Seele
geféllig” und im Bunde ,mit dem der Vernunft
Fernen in uns". Daraus folgt: ,Zuerst (...) mis-
sen wir Aufsicht fiihren Gber die, welche Mér-
chen und Sagen dichten und welches Mar-

chen sie gut gedichtet haben und dieses ein-
fiihren, welches aber nicht, das aus-
schlieBen.""

2. Einsicht. Warum lese ich?

Was ist Literatur? Um diese alte Frage kommt
nicht herum, wer nach dem Verhéltnis von Li-
teratur und Verantwortung fragt. Und: von
welcher Position aus wird lber Literatur ge-
sprochen? Was ist - gegeniiber der Aufsicht,
der AuBenperspektive - die Innensicht? Aus
der Innensicht, als gleichberechtigte Teilneh-
merin an der Literatur spreche ich, wenn ich
frage: Was ist Literatur fiir mich, warum lese
ich? Was suche ich in der Literatur? Zualler-
erst: Vergniigen, das sich aus dem Abstand
zum festgelegten Verantwortungszusam-
menhang meines Alltags ergibt. Ich will mich
davontragen, mitreiBBen, liberraschen lassen,
auch durch das Spiel der Form, das gelungene
Wort, den gut gesetzten Ausdruck. Ich suche
aber auch auf schwer zu fixierende Weise Er-
kenntnis - Einsichten, die sich nicht im Ratio-
nalen, in der bloBen Information erschopfen.
Im Raum des Als-ob interessiert mich das Un-
erwartete. Ich genieBe den Reiz des Unbere-
chenbaren, das Spiel der sinnvollen Zufélle.
Etwas wird vor mir ausgebreitet, das noch nie
da war, und ich kann es mir zu eigen machen
als Erfahrung einer Alternative. Literatur ver-
kniipft auf spielerische Weise die verschiede-
nen Wege menschlicher Phantasietatigkeit,
von denen der Soziologe Heinrich Popitz ge-
sprochen hat: das Erkunden, das Gestalten,
das Sinnstiften. Sie erlaubt mir, ,die Welt im
Licht des Anders-Maglichen zu sehen”? Sie
richtet sich an meine ,Transzendierungskraft"
und fiihrt mich auf die Grenzlinie von Be-
wusstem und Unbewusstem, da sie nicht nur



mein Denkvermdgen anspricht, sondern mei-
ne Sinne und mein Gefiihl, meinen Sinn fiir
Harmonie und Proportion, aber auch meine
Lust an der Unterbrechung des Erwarteten.
Mit all dem gerate ich in ein Kraftfeld der Le-
bendigkeit, das ich nicht ausschopfen kann;
ich werde angeschlossen an den unendlichen
Strom der Bilder, Gefiihle und Empfindungen,
der unser Leben (meist unbemerkt) ausmacht
und kann sie mir als Gestalt, als Form ge-
genliber stellen und auf mich wirken lassen.

Ich lasse mich ansprechen in meiner Fahigkeit,
mich mit fremdem Leben zu identifizieren und
darf mich so dem ,Schlechten” in der Welt
und in mir zuwenden ohne bdse Folgen fiir
meine biirgerliche Existenz fiirchten zu mis-
sen. Das Kunstwerk agitiert mich nicht, es
schreibt mir keine direkte Aktion vor. Doch es
hat die Potenz, mich zu verwandeln. Etwas in
ihm - ist es der Tonfall des Autors, sein Sound,
sind es die unerhorten Begebenheiten, die er
vor mir ausbreitet? - schlieBt unmittelbarer
an meine Erfahrung, meine Verletzungen,
mein Gliicksverlangen an und betrifft mich
anders als die Alltagskommunikation.

In der Ballade des englischen Romantikers Sa-
muel Taylor Coleridge vom alten Seefahrer ist
der Hochzeitsgast, der dem langen und
schrecklichen Bericht eines gespenstischen
Mariners von den grausigen Geschehnissen
wahrend seiner Seefahrt, von Schuld und un-
verzeihlichem Frevel an einem Geschopf der
Natur gebannt zuhért, am Ende ein anderer
geworden. A sadder and a wiser man, als ein
traurigerer und zugleich weiserer Mensch
zieht der Gast am nachsten Morgen seines
Weges.

3. Ein Pakt zwischen Autor
und Leser

Wo hat in diesem Prozess des Lesens ein
ethisch-moralischer Begriff wie Verantwor-
tung einen Platz? Habe ich bei so viel Spiel
und Vergniigen als Leserin eine Verantwor-
tung? Auf diese Frage hat Jean-Paul Sartre ei-
ne giiltige Antwort gegeben. Der Autor brau-
che Leser ,um sein Werk existieren zu las-
sen"? Lektiire, das ist nach Sartre ,ein Pakt der
Hingabe zwischen Autor und Leser, jeder ver-
traut dem anderen, dass er Gebrauch von sei-
ner Freiheit macht".* Ohne mich, ohne meine
Lektiire, ist das Buch nichts. ,Man ist voll-
kommen frei, jenes Buch auf dem Tisch liegen
zu lassen. Aber wenn man es offnet, lber-
nimmt man dafiir die Verantwortung."® Was

heit das? Meine Verantwortung ist die des
nachschaffenden Lesers. Ich, die Leserin, bin
es, die ,Raskolnikow zum Leben erweckt
durch die Mischung aus AbgestoBensein und
Freundschaft, die ich ihm entgegenbringe."®
Von mir erwartet der Autor, ich bin es mir aber
auch selbst schuldig, dass ich das Gelesene so
ernst nehme wie es gemeint ist und es zu-
gleich mit mir selbst, meinem eigenen Leben
in Beziehung setze.

.Der Leser macht sich zu einem Leichtglaubi-
gen, er steigt in die Leichtglaubigkeit hinab,
und obwohl diese sich am Ende iiber ihm
schlieBt wie ein Traum, ist sie doch in jedem
Augenblick von dem Bewusstsein, frei zu sein
begleitet. (...) die Eigentiimlichkeit des dsthe-
tischen Bewusstseins besteht darin, dass es
Glauben durch Engagement, durch Eid, fort-
gesetztes Glauben, durch Treue zu sich selbst
und zum Autor, standig erneuerte Wahl, zu
glauben, ist."’

4. ,Abstand gibt es nicht
im Sonderangebot”
(Wilhelm Genazino)

Was mich als Leserin zur Literatur zieht, das
finde ich in Wilhelm Genazinos Rede zum Bre-
mer Literaturpreis 1990 ausgedriickt: die Lite-
ratur nimmt mich ernst als einzelne.

JJeder, der liest, und erst recht jeder, der
schreibt, halt an einer Ordnung fest, die avan-
cierte Gesellschaftstechniker fiir Giberwunden
halten: Es kann andere nur verstehen, wer sich
zuvor ausreichend mit sich selbst verstandigt
hat. (...) Wer fortgesetzt liest oder schreibt,
bricht mit der AnmaBung, die in jeder Verge-
sellschaftung steckt, dass es Personen oder
gar Amter geben kénnte, die iiber ihn, den Le-
senden, den Sich-mit-sich-selbst-Verstandi-
genden, besser Bescheid wissen als er selbst.
Sein Selbstwissen ist jeder fremden Wissens-
behauptung iiberlegen: Darin liegt die Gravi-
tation seiner Individualitdt, die zunichst
nichts weiter ist als die Gewissheit eines Ab-
stands."®

Literatur als Freiheit zu unbedingter Subjekti-
vitat. Das gilt natiirlich ,erst recht” fiir den
Autor, die Autorin, die ihre ganze ,Schreib-
existenz"® auf den Eigensinn ihrer Spracher-
kundungen stellt. Hier wird die Konfliktlinie,
die Bruchstelle zur Gesellschaft sichtbar. Sie
liegt auch, und diese Erkenntnis hat Aufforde-
rungscharakter, in uns selbst. Wir sind es, die
gespalten sind zwischen den Anspriichen der

Gesellschaft und uns selbst, und wir sind zu-
gleich aufgefordert, diesen Konflikt auszuhal-
ten. In ihm ,steckt das Zentrum jeder Indivi-
duation”®, die ,Treue zu sich selbst", von der
Sartre mit Blick auf Autor und Leser sprach.
Dies ist der Kern des Pakts zwischen Autor und
Leser, den ich lesend eingehe. Der Appell zum
Engagement, der darin liegt, ist nicht im land-
laufigen tagespolitischen Sinn zu verstehen,
sondern als Verpflichtung zur Individualitat.
Und die kann ich, wie Genazino sagt, nur im
+Abstand"” gewinnen, mit dem Mut zur ,Welt-
fremdheit". Doch ,Abstand gibt es nicht im
Sonderangebot” so Genazino im Titel seiner
Rede. Denn:

.der Wunsch nach Privatheit bringt sofort ei-
ne mit ihm verschwisterte Angst hervor. Es ist
die Angst, vielleicht etwas gegen andere den-
ken oder gar tun zu miissen, indem wir es fiir
uns selber tun. Politisch ausgedriickt: Wir zie-
hen es vor, unsere Subjektivitat zu verbergen,
weil wir uns nicht gegen Mehrheiten stellen
wollen."1°

Distanz zur Gesellschaft heiBt freilich nicht
unbedingt Abkehr von den Themen, die die
Gesellschaft, die Epoche, die Welt bewegen.
Was gegenliber der bewusstlosen Anpassung
an die Anspriiche der Gesellschaft, der Politik
anders ist, das sind die Bedingungen der Zu-
wendung zu ihren Themen und Zustanden.

5. Absicht. Zum Streit um die
«Gesinnungsasthetik”

Vor gut einem Jahrzehnt wurde im deutschen
Feuilleton eine Reihe von heftigen Debatten
ausgetragen, in denen es letztlich um das Ver-
haltnis von Literatur und Politik ging. Es war
unter anderem Empfindlichkeit und Uberdruss
gegeniiber einer Banalisierung und Abnut-
zung des Moralischen, aus der heraus im so-
genannten deutsch-deutschen Literaturstreit
nach dem Ende des Kalten Krieges unter dem
Schlagwort der ,Gesinnungsasthetik" eine
Generalabrechnung mit der Literatur der DDR
und schlieBlich der alten Bundesrepublik ver-
sucht wurde."" Christa Wolfs umstrittene Er-
zahlung ,Was bleibt" war dabei nur der Aus-
|6ser. Gesinnungsasthetik, der von Karl Heinz
Bohrer libernommene Begriff als Gegenbe-
griff zu einer autonomen, keinen duBeren
Zwecken verpflichteten Kunstauffassung,
weckt die Erinnerung an Max Webers Entge-
gensetzung von Gesinnungsethik und Verant-
wortungsethik. Das Wort Verantwortung aber
wurde in den Debatten der 90er Jahre, soweit
ich sehe, nicht, wie man doch hitte erwarten
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kénnen, mit Asthetik in Verbindung gebracht.
War dieser Begriff vielleicht zu sehr Bestand-
teil der von Bohrer verabscheuten protestan-
tischen Moral, war er zu eng mit dem eben-
falls abgelehnten Engagement verbunden?

Ein Jahrzehnt spater hat Marcel Beyer in sei-
ner Dankrede zum Heinrich Boll-Preis der
Stadt KéIn (2001) die Bestrebungen dieser Li-
teraturdebatte, ,Asthetik und Politik zu tren-
nen" und ,mittels weniger rhetorischer Tricks
nicht nur die Auseinandersetzung mit der
Form, sondern auch die Auseinandersetzung
mit |deologie als hinfdllig" zu bezeichnen,
noch einmal angesehen.' Im Riickblick er-
weist sich der Gegensatz von Asthetik des En-
gagements (aus Gesinnung) und Autono-
miedsthetik (im Elfenbeinturm) weder fiir ei-
ne zutreffende Beschreibung der Nachkriegs-
literatur noch als Modell fiir die dsthetische
Praxis der Autoren nach 1990 als hilfreich.

In einer Medienwelt, in der dem alten Gegen-
satz von politischem Engagement und dsthe-
tischer Distanzierung langst der Boden entzo-
gen ist, worauf zumal jlingere Autoren rea-
gieren, wenden sich neuerdings einige wieder
neu dem Politischen zu, und das heiBt in
Deutschland auch: deutschen Vergangenhei-
ten, die nicht vergehen. Da geht es nicht um
+Aufarbeitung” der Vergangenheit, aber auch
nicht um ein nationales, ,deutschland- und
vergangenheitspolitisches Engagement”.™
Marcel Beyer (Jahrgang 1965) oder Thomas
Kling (Jahrgang 1957) zum Beispiel, um nur
zwei Vertreter der Generation zu nennen, die
sich vehement von der zur Phrase verkomme-
nen moralisierenden Redeweise, den Blech-
miinzen einer politisch korrekten ,Konsens-
sprache"'* ihrer Eltern- und Lehrergeneration
absetzt, Beyer und Kling arbeiten jeder auf
seine Weise - oft geradezu mikroskopisch
prazise — an einer Sprechweise und Darstel-
lungsform, die den geschichtlichen Hinter-
grund, den Zeitpunkt ihres Schreibens und
Sprechens immer mit reflektiert und zur Spra-
che bringt. ,Form (...) wird als hochpolitische
GroBe erkannt”'™ und im Dialog bewusst ge-
macht, im Gesprach ,mit Traditionslinien, mit
anderen Gedichten, mit Lesern und Hérern" €.

6. .Eine Weltkatastrophe
kann zu manchem dienen”
(Theodor Haecker)

Mdgen Autoren die Zumutungen der Gesell-
schaft, die sie in die Pflicht nehmen will, auch
immer wieder von sich gewiesen haben, als
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Thema ihres Schreibens erscheinen Stoffe, in
denen es um Verantwortung geht, natirlich
nach wie vor. Verantwortung im Spannungs-
feld zwischen Kollektiv und Einzelnem wird
zum Thema, wenn sie die Gesellschaft, die
Zeitgenossen bewegt. Denn der Autor ist Zeit-
genosse, auch die Autorin, die sich, wie etwa
Anne Duden, vehement gegen die Zumutung
verwahrt, ,Mitglied der Zeitgenossen-
schaft" '8 zu sein. Autoren sind, in aller Frei-
heit ihrer Subjektivitat, mit ihrem Werk auf
besondere Weise ,Kollektivwesen", um einen
Begriff von Goethe abzuwandeln. Es konnte
sogar sein, dass sie je eigensinniger desto
empfanglicher sind fiir die einschneidenden
Epochenereignisse und -themen, sensible In-
strumente, die die Briiche und Verwerfungen
ihrer Zeit unbestechlich registrieren. So pra-
gen sich die Engramme epochaler historischer
Verwerfungen der Literatur ihrer Zeit ein, oh-
ne dass es dazu von aufBen der Reklamation
von Stoffen (wo bleibt der groBe Roman zur
deutschen Einheit, der Text zum 11. Septem-
ber 2001, wo die Dokumente zum Luftkrieg,
zu den Leiden der Zivilbevolkerung im 2. Welt-
krieg?) beddirfte.

In der Stunde Null der deutschen Literatur
nach dem zweiten Weltkrieg, die keine war,
sind es die Kriegsheimkehrer von Béll bis
Schnurre, die das von der zeitgendssischen
Gesellschaft anfangs eher gemiedene Thema
der Verantwortung aufgreifen. Heinrich Bolls
Roman ,Wo warst Du Adam?” knlipft 1950 im
Titel und mit seinem vorangestelltem Motto
aus einem Aphorismus des christlichen Publi-
zisten Theodor Haecker aus dem Umkreis der
WeiBen Rose" der Geschwister Scholl an die
mythische Urszene jiidisch-christlichen Ver-
antwortungsdenkens an: ,Eine Weltkatastro-
phe kann zu manchem dienen. Auch dazu, ein
Alibi zu finden, vor Gott. Wo warst du, Adam?
‘Ich war im Weltkrieg." "

In Wolfgang Borcherts Drama ,DrauB3en vor
der Tur" (1947) wird ,Verantwortung” zum
Schliisselbegriff. Der heimgekehrte Soldat
Beckmann will sie seinem militdrischen Vor-
gesetzten zuriickgeben; er wird bis in den
Schlaf verfolgt von den klagenden Angehori-
gen der Kameraden, die er an die Front, in den
Tod fiihren musste.

Ich weiB nicht, ob Borchert Matthias Claudi-
us' ,Kriegslied" kannte, in dem sich das lyri-
sche Ich die Alptrdume ausmalt, in denen ,im
Schlaf mit Gramen [ und blutig, bleich und
blaB, / die Geister der Erschlagenen zu mir ki-

men, [ und vor mir weinten" und ,tausend
tausend Vater, Miitter, Braute (...) wehklagten
iiber mich"'® - das gespenstische Erscheinen
der klagenden und fluchenden Toten und
Leidtragenden im Traum jedenfalls ist ein li-
terarischer Topos mindestens seit Shakespea-
res Richard I, der vor der entscheidenden
Schlacht von den Rachegeistern der von ihm
Ermordeten heimgesucht wird. Das Neue bei
Borchert ist die Verallgemeinerung, die Her-
auslosung aus den Haupt- und Staatsaktio-
nen der Kénigsdramen oder der Fiirsten im
Standestaat des 18. Jahrhunderts, wenn man
so will, seine Demokratisierung. Sie hat bei
dem dénischen Untertan Claudius noch nicht
stattgefunden. Claudius sieht die Verantwor-
tung fiir den preuBisch-dsterreichischen Krieg
von 1779 und das darin zugefligte Leid ein-
deutig bei den Fiirsten, fiir die er ein Mittel der
Politik ist. An ihre Kompetenz, Frieden zu stif-
ten, appelliert er, indem er sich in die Lage
dessen versetzt, (der ,schuld daran" ist, und
der er nicht zu sein begehrt), der die Macht
hat, Krieg zu fiihren. Insofern kann sich die
insbesondere wahrend des ersten Golfkriegs
Anfang der neunziger Jahre in den Medien
vertretene Lesart, nach der Claudius gemeint
habe, dass er und alle Zeitgenossen mitschul-
dig seien, sich nicht auf Claudius berufen'®.
Nicht Mitschuld, sondern Mitgefiihl ist es,
was ihn bewegt. Anders als der Heimkehrer
Beckmann, dem niemand, und schon gar kein
Gott Antwort gibt, kann Gberdies das Ich bei
Claudius noch dem ,Engel Gottes" zutrauen,
dass er dem Unheil ,wehre".

Auch der irische Lyriker Seamus Heaney er-
zdhlt in seinem Gedichtzyklus ,Station Island”
(1984) von einer gespenstischen Begegnung
mit einem Toten. Beim Besuch auf einer alten
irischen Wallfahrtsinsel, kommt dem Ich in ei-
nem Moment herabgesenkter Aufmerksam-
keit am Wasser, mitten in sein ,Konzentriert-
nicht-bei-der-Sache-Sein" das Schreckbild
eines toten Nachbarn vor Augen. Der Jugend-
freund wurde bei einem nichtlichen Uberfall
in seinem Haus von Bekannten erschlagen, in
einem sinnlosen Gewaltakt - der Rache, des
Terrors? das wird nicht gesagt - eines der vie-
len Opfer des Biirgerkriegs zwischen Katholi-
ken und Protestanten in Nordirland. Der Tote
mit der klaffenden Wunde auf der kalten Stirn
erzahlt von seinem blutigen Ende ohne Vor-
wurf oder Klage. Fast reflexhaft, unwillkiirlich
reagiert das Ich darauf mit Schuldgefiihl.
Doch das Bekenntnis moralischer Verant-
wortlichkeit geht ins Leere, an der Wirklich-
keit des Toten vorbei:



.Verzeih mir, dass ich nicht Partei ergriffen -
verzeih mein feiges Unbeteiligtsein”,

sagte ich und staunte selbst. ,Verzeihn,

so'n Quatsch”, sagte er. ,Bist wohl nicht bei
Verstand."

Und dann schien ihn ein Schmerz dumpf zu
durchbohren,

und er bebte wie eine Spiegelung und ver-
schwand.?

Von Menschheitskatastrophen, deutschen,
sowjetischen, russischen und amerikanischen,
handelt Alexander Kluges neue Geschichten-
sammlung ,Die Liicke, die der Teufel 143t. Im
Umfeld des neuen Jahrhunderts”, Die Rede ist
von Havarien und Katastrophenschutz, von
Tschernobyl und Ground Zero, von der Ver-
nichtung durch Arbeit in den KZs, medizini-
schen ,Forschungen im Umkreis des Lagers
Dora" und anderen Projekten menschlichen
Macht- und GréBenwahns bis heute, von ,Er-
fahrungsschwund" bei avanciertester Technik,
aber auch von der Weigerung der Menschen,
das Unertragliche zu akzeptieren, ihrer uner-
midlichen Gliickssuche, von Rettungen in
letzter Minute, erstaunlichen Beispielen reli-
gioser, naturwissenschaftlicher und dichteri-
scher Imagination.

Verantwortung fiir dreihunderttausend Jah-
re" ist eine Geschichte liberschrieben. Sie halt
ein Pausengesprach zwischen Duma-Abge-
ordneten in Moskau fest. Thema ist ein Atom-
miill-Lager in einem alten Plutonium-Werk in
Ostsibirien und die Tatsache, dass ,ein atoma-
rer Prozess, wie er hier bewacht werden soll”,
und der in die Verantwortlichkeit des Ministe-
riums fiir Atomwesen und der Duma fillt, die
.Halbwertzeit von dreihunderttausend Jahren
umfasst”. Eine in der Geschichte der Mensch-
heit nie gekannte, unvorstellbare Zeitspanne.
.Ich bin kein Geschichtsforscher”, sagt einer
der Politiker, ,aber das langste, was man an
Uberlieferung bzw. Verantwortlichkeit kennt,
sind die dreitausend Jahre von Agypten.” Das
menschliche Vorstellungsvermdgen nimmt
Zuflucht zu anderen Kategorien: ,Die Poeten
Russlands”, sagt ein anderer Abgeordneter,
.sprechen von Rachegeistern, der wilden Jagd,
die lGiber mehrere hundert Jahre durch die
Himmel stirmt." ,Man muss Poet sein, um
sich das vorzustellen”, lautet die Antwort.?’

In der Phantasie der um den Erdball rasenden
Geisterheere der Toten aus vergangenen und
gegenwartigen Katastrophen, die hier von ei-
ner technisch-instrumentellen Warte aus an
die Dichter delegiert wird, lebt der alte Ver-

antwortungstopos der ,Geister der Erschla-
genen" weiter, nun ins Globale ausgeweitet.
Das entspricht den veranderten Erfahrungs-
horizonten im neuen Jahrhundert, auf die der
Autor reagiert. So stellt er neben die poetisch-
mythische Vorstellung vom Geisterheer die
kaum weniger phantastisch klingende, aus
naturwissenschaftlichen Hypothesen gewon-
nene Metapher eines geistigen Gravitations-
feldes??, das analog zu den lange nachwirken-
den Verdnderungen der Gravitation bei der
Explosion groBer Sterne im Weltraum auf ge-
schichtliche Katastrophen wie dem 11. Sep-
tember oder dem massenhaften Tod friiherer
Jahrhunderte reagiert. ,Die Wolke davon, der
StoB, schwebt heute liber den Kontinen-
ten." 2

Kluges Buch, das hier natirlich nicht an-
ndhernd erfasst werden kann, umreiBt den
Horizont, in dem im 21. Jahrhundert in der Li-
teratur angemessen, ,verantwortlich”, von
Verantwortung gedacht werden muss. Es geht
um einen Zusammenhang weit jenseits per-
sonlicher Schuldzuweisungen. Die ,SCHRIFT
AN DER WAND" erschreckte friiher die Tyran-
nen. Heute ,wenden sich die Menetekel (...)
nicht bloB3 an definierte Herrscher, sondern an
uns alle."* In dieser Weltsituation besteht die
Arbeit des Autors, die Chance der Kunst darin,
die ,Liicke in unseren Weltgebauden", durch
die das Lebendige sich retten kann, aufzuzei-
gen, die ,Wand des bloB Faktischen" (Dieter
Wellershoff %), auf der die Schrift erscheint,
zu durchléchern. Mit einem Zitat aus Kluges
Vorwort:

S0 hart sich das Objektive in der Welt anfiihlt,
so aufschlussreich bleibt das Erzahlen. Blicher
sind insofern die letzte Wagenburg der Sub-
jektivitat, in deren Urgeschichte die scharf-
sten Waffen gegen das FALSCHE IN DER
WIRKLICHKEIT zu finden sind. ‘Lieber will der
Mensch nicht sein, als nicht lebendig sein™

Dr. Annelen Kranefuss, geboren 1938, Jour-
nalistin, Studium der Literaturwissenschaft
(Germanistik und Anglistik), Philosophie und
Theologie in Freiburg, Ziirich und Géttingen.
Bis 2000 Kulturredakteurin beim Westdeut-
schen Rundfunk Kéln, bis 1990 im Fernsehen,
danach in der Literaturredaktion des Hor-
funks.

' Platon, Politeia, Samtliche Werke 3, in der Uber-
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Das friihere Konzentrationslager ist ein Touristenmagnet.

Daniel Ganzfried, jiidischer Autor und Sohn eines KZ-Uberlebenden,

liess sich einen Tag lang mittreiben.

ANSICHTSKARTE
aus Huschwitz-Birkenau

Yo

DANIEL GANZFRIED

Li | THEMENHEFT 2004

Es hat ein wenig geregnet. Aber das macht
nichts. Die gefiihrte Tour beginnt ohnehin
im Stammlager. Auschwitz I, wie die Kenner
sagen. Hier kann man sich in den ehemali-
gen Blocks aufhalten bis das nasse Wetter
abgezogen ist. Jedes dieser Backsteinhduser
beherbergt eine Ausstellung: Nummer 13:
Roma und Sinti, Block 15: Polen und so wei-
ter bis Block 27: Das Martyrium der Juden.

Am meisten Leute wollen immer die EIf besu-
chen, den Todesblock. ,In der Ausstellung be-
findet sich ein Originalbock zur Priigelstrafe
und ein Pfahl zum Aufhdngen der Haftlinge,
sowie ein tragbarer Galgen, an dem Hinrich-
tungen vorgenommen wurden”, steht in der
Informationsbroschiire. Im Untergeschoss
wurde 1941 an 850 Opfern der erste Verga-
sungsversuch durchgefiihrt. Hier befinden
sich auch verschiedene Folterzellen.

Sujets nach Geschmack
und Verstand

Dann Besichtigung der Erschiessungsmauer
im Hof nebenan. Ein beliebter Ort fiir Kranz-
niederlegungen; eben war der irische Par-
lamentsprésident mit Delegation hier, er-
kldrt der Informator. Aus Pietatsgriinden

sagt hier niemand Fiihrer. Apropos Fiihrer:
Fiir Gruppen sind sie obligatorisch und im
Voraus zu reservieren.

Die Wolken haben sich verzogen. Der Back-
stein glanzt putzig unter der Spatsommer-
sonne, die alles trocknet - Kiesweg, Rasen
und Einweg-Regenpellerinen, die man am
Eingang kaufen kann. Ein Parchen hat im
Todesstreifen zwischen dem Stacheldraht
den geeigneten Standort fiir ein Erinne-
rungsbild entdeckt. Mann und Frau umfas-
sen sich. Sie lachen froh. Der Fiihrer driickt
ab. So oft sie wollen. Auf einem Betonpfos-
ten hinter ihnen hockt eine Nebelkrdhe. Sie
lasst sich krachzend fallen und fliegt flach
liber den Schotter zwischen den Pfahlreihen
davon. 1300 Pféhle sollen auf den 13 Kilo-
meter erhaltenem Zaun stehen. Ihre Konser-
vierung inklusive originalgetreue Stachel-
drdhte und Keramikisolatoren finanzieren
verschiedene Lander, aus denen Juden de-
portiert worden sind. Die Anlage wurde
1949 zum staatlichen Museum Auschwitz-
Birkenau deklariert. Seit 1979 steht sie auf
der Unesco-Kulturerben-Liste.



Leben im Freilichtmuseum

Im friiheren Krematorium von Auschwitz |
befindet sich die einzige, begehbare Gas-
kammer des Lagermuseums. Krematorium ist
eigentlich das falsche Wort. Besser, man sagt
Todesfabrik. Denn die Verbrennungséfen wa-
ren ja nur ein Teil der Installation, und der
Schornstein nur der sichtbarste. Der Rest be-
steht aus den Maschinen zur Beférderung
der Korper, Riumen in denen die Leichen
verwertet wurden und dem Betonsaal mit
den Offnungen fiir die Zyklon-B-Behilter.
Auch hier werden gerne Krénze abgelegt.
Gleich neben der Todesfabrik steht noch der
Galgen, an dem der ehemalige Lagerkom-
mandant Rudolf Hoss ein paar Jahre nach
dem Krieg erhangt wurde. Unweit kann man
seine damalige Villa sehen. Heute bewohnt
sie wieder die Familie Soya — wie schon vor
dem Krieg. Wenn sie das Grundstiick dem
Museum abtritt, soll eine Ausstellung liber
die Auschwitz-Prozesse installiert werden.
Einstweilen spielen aber noch Kinder im Gar-
ten und ein alter Mann hackt Holz. Die
friiheren SS Gebdude beherbergen die Mu-
seumsverwaltung. Auch zwei Uberlebende

wohnen hier. Sie stellen sich Schiiler- oder
Studentengruppen als Zeitzeugen zur Verfi-
gung. Fiir Gruppen, die langer in der Anlage
bleiben wollen, stehen liber dem Empfangs-
gebdude Schlaf- und Seminarrdume bereit.
Gerade erarbeiten sich zwei Schulklassen aus
Deutschland mit Video, Zeichenblock und
Fotoapparat Themen wie ,Arzte und medizi-
nische Experimente in Auschwitz", ,Sport
und Spiel" oder ,Frauen”. Einige sind nach
ihrem ersten Rundgang etwas betriibt. Sie
hédtten sich alles viel krasser vorgestellt.
Nicht einmal Trdnen seien ihnen gekommen,
klagen sie ihrer Leiterin. In der kommunisti-
schen Ara funktionierte dieser Komplex als
Hotel. Die Inneneinrichtung und das Restau-
rant verstromen noch den Charme des Ka-
sernensozialismus, der wohl erst ausgetrie-
ben werden kann, wenn die Anlage moderni-
siert ist. Dann wird es vermutlich Eintritt
kosten. Ein Unterfangen, das vorldufig daran
scheitert, dass man von Uberlebenden kaum
ernsthaft Geld fiir einen Besuch in Auschwitz
verlangen kann. Anderseits sind sie auf den
ersten Blick nicht vom Rest der Besucher zu
unterscheiden. Also gilt noch eine Weile fiir
alle: Eintritt frei.

Konzentrationslager als Chance

Ein Gruppenbild beim Eingang unter dem
JArbeit macht frei"-Schriftbogen muss sein,
bevor man sich zum Gelande von Birkenau
drei Kilometer entfernt aufmacht. Vor der
Dislozierung ist eine Zwischenverpflegung
ratsam; man sollte nicht mit leerem Magen
nach Birkenau, sagt jemand. Das ganze Frei-
lichtmusuem ist von einer hundert Meter
breiten Schutzzone umgeben. Das zirka 250
Hektar umfassende Geldnde liegt zwar voll-
umfénglich auf dem Gebiet der Stadt Ausch-
witz, Polnisch Osviecim, aber an der Schutz-
zone endet die Macht des Biirgermeisters.
Also kein Shopping Center, keine Discothek,
kein Hotel — nur ein verloren wirkendes Res-
taurant und eine leere Pizzeria, ein Buch-
und Souvenirladen mit Internet-Kaffee, eine
Post und ein Geldautomat. Der 46.000 Ein-
wohner zdhlenden Stadt bleiben auch so
noch zirka 500 Arbeitsplatze, die direkt oder
indirekt dem ehemaligen Lager zu verdanken
sind. Das Jahresbudget betrdgt umgerechnet
etwa fiinf Millionen Franken.

B Ich stehe in der StraBenbahn. Ein Freund wird geschlagen,

blieb ich stehen ... warum?

ich werde ihm helfen, doch wdre es ein Fremder,
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Ein grosserer Arbeitgeber ist nur das Che-
miewerk Dwory im Stadtteil Monowitz. Es
steht auf den Grundrissen von Buna, einer
nie fertig gestellten Fabrik der IG Farben, fiir
deren Versorgung mit Arbeitsmenschen das
wichtigste Aussenlager von Auschwitz be-
trieben worden war. Aber am verwitterten
Monument findet sich derzeit nur die lokale
Drogenszene ein. So begreift man in den
entsprechenden Gremien der Stadt Osvie-
cim, die sich nach Kridften um Touristen
bemiiht, wohl zurecht ,Das Konzentrations-
lager als Chance"” und unterstiitzt alle tou-
ristischen Initiativen.

Wie etwa das neue Judische Zentrum, von
einer amerikanischen Stiftung in einer schon
restaurierten Synagoge unweit des Lagers
errichtet. Es will an das jidische Erbe in die-
ser Stadt erinnern. Im 17. Jahrhundert von
Konig Wladislaw IV. willkommen geheissen,
stellen sie in den dreissiger Jahren des 20.
Jahrhunderts von 32 Gemeinderaten deren
18, noch im Jahre 1934 den Vize-Biirger-
meister und mit 8.200 Glaubensgenossen
58,5 % der Stadtbevolkerung. 1945 kamen
77 Juden aus den Konzentrationslagern zu-
riick. Die meisten emigrierten friiher oder
spater. Im Mai 2000 starb mit Shimon Klue-
ger der letzte Jude von Osviecim.

Postkartenidyll Birkenau

Nach drei Kilometern Busfahrt erreicht die
Gruppe Brzezinka, polnisch fiir Birkenau.
Flinfundzwanzig Reisecars warten auf dem
Parkplatz. Dazwischen stehen Taxis, Privat-
fahrzeuge und Kleinbusse fiir Sammeltrans-
porte. «Hier befinden sich 98 im Originalzu-
stand erhaltene Objekte, 300 Ruinen, 12 Ki-
lometer Lagerzaun, lber acht Kilometer La-
gerstrassen und 2,2 Kilometer Eisenbahn-
gleise mit Ausladerampe», preist der Pros-
pekt.

Die Sonne steht schon tief und taucht das
Vernichtungslagermuseum in ein angeneh-
mes Licht. Gleich zu Beginn besteigt man
den Hauptturm, unter dem die Menschen-
Transporte ins Lager rollten. Man geniesst
den herrschaftlichen Rundblick tiber 200
Hektar ehemaliges Konzentrationslager-
Geldnde, in denen sich an guten Tagen bis zu
6.000 Besucher verlieren. Der siidliche Teil
mit seinen vielen Original-Baracken gleicht
aus der Distanz der Grundplatte eines Com-
puters. Vom nordlichen Teil ist nur eine un-
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terteilte Ruinenlandschaft librig geblieben.
Je zwei Kamine und ein Beton-Grundriss t6-
nen die industrielle Vergangenheit an. Di-
rekt zu Fiissen erstreckt sich die lange An-
kunftsrampe. ,Hier wurden die Selektionen
durch SS-Arzte vorgenommen®, erklart der
Fiihrer, und macht mit dem Daumen die Be-
wegungen: Senkrecht ins Gas, waagrecht in
die Baracken. Rechts wartet der Tod, links
erst die Arbeit. Oder war's umgekehrt, rauf
und runter, die Hand bewegt sich zu schnell.

Die besten Pilze in der
Umgebung

Birkenau gibt eigentlich nichts her flr den
Besucher, der das Konkrete sucht. Natdirlich,
da sind die Baracken mit ihren Latrinen und
Pritschen. Oder man schlendert durch die so
genannte Sauna, in der die Neuankdmmlin-
ge zu Lagermasse gemacht wurden. Viel-
leicht sinniert man vor den vier zerstorten
Todesfabriken, am weiteren Zerfall gehin-
dert durch die archdologische Technik, die
hier ,Permanente Ruine"” genannt wird. Und
beim Mahnmal wird man von Hundert-
schaften israelischer Schiiler empfangen,
die den Abschluss ihrer Polenreise feiern
wollen: mit Flaggen, Lautsprechern und Ver-
starkern.

Aber Birkenau ladt vor allem zum Spazie-
rengehen ein. Man nimmt den Idngeren Weg
dem nordlichen Rand entlang. Auf dem an-
grenzenden, von Gras und Buschwerk iiber-
wucherten Geldnde war die Erweiterung ge-
plant. Es ldsst sich zum offenen Horizont hin
gut der grosse Plan erahnen: das Lager, das
man jetzt im Riicken hat, war nur der An-
fang. Und so héalt man sich lieber wieder an
das markierte Territorium. Und begegnet ei-
nem Alten, der seinen Hund an der Leine
spazieren fiihrt, oder einer Gruppe Radfah-
rer, die den schénen Weg durch Birkenau als
Abkiirzung benutzen, um von Osviecim nach
Brzezinka zu gelangen.

Westwarts stosst man in ein Birkenwald-
chen vor. Darin liegt ein Teich. Frosche flie-
hen ins Wasser. Hier wurde die Asche aus
den Krematorien verstreut. Eine Frau mit
Kopftuch, ihr rostiges Fahrrad steht an einen
Baumstamm gelehnt, sucht angestrengt den
Boden ab. ,Pilze" sagt sie. ,Die besten in der
Umgebung”. Man glaubt es. Und wiirde ihr
am liebsten helfen, wenn einen der Rest der
Gruppe nicht zwischen Krematorium IV und

V davon zu laufen drohte. Auf den Grund-
mauern hat sich ein Detachement der Isra-
elis niedergelassen, ihre Standarten in den
Boden gerammt. Ihre Lehrerin erklart gera-
de wie die Todesfabriken funktionierten.
Vom Entkleiden im Freien, liber den Abstieg
in die falschen Duschen, die Wirkung des
Gases und das weitere Verfahren mit den
Leichen.

Ein Mann mit schlohweisser Mdhne mar-
schiert zwischen den Schienen vor dem Tor
auf und ab. Er halt ein Schild tber den Kopf:
.Schluss mit diesem Auschwitz!" Jugendli-
che aus Deutschland wollen ihn bekehren.
Als sie endlich merken, dass er ein ehemali-
ger Insasse und kein Rechtsradikaler ist, las-
sen sie von ihm ab.

Zwei Stunden sind in Birkenau vergangen.
Man eilt dem Parkplatz zu. Der Bus wartet
schnaubend fiir die 60 Kilometer nach Kra-
kau zuriick. Die Kulissen des frisch herge-
richteten Judenviertels Kazimierz stehen auf
dem Programm. Im Restaurant Arche Noah
sind Tische reserviert: Abendessen zu Klez-
mer-Musik.

ZURCHER TAGESANZEIGER, 1.10.2003

Daniel Ganzfried, 71958 in Afulah, Israel ge-
boren, lebt seit 1960 in der Schweiz. Zahl-
reiche Veréffentlichungen. Er erhielt u.a.
den Ziircher Journalistenpreis 1999 und ar-
beitet beim Nachrichten-magazin ,Facts”
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Hltnevland ==

In seinem Roman ,,Altneuland” beschreibt Theodor Herzl als Zukunftsvision iiber den ,Ju-
denstaat”, wie zwei Orientreisende, Dr. Friedrich Lowenberg und der deutsch-amerikanische
Milliondr Kingscourt, zwanzig Jahre nach ihrem ersten Besuch 1923 in der Bucht von Haifa
ankommen:

»Man mochte schworen, dass dort die Bucht von Akka ist«, sagte Friedrich.

»Man konnte auch das Gegenteil schwdoren«, meinte Kingscourt. »Ich habe noch das Bild die-
ser Bucht in Erinnerung. Vor zwanzig Jahren war sie leer und ode. Aber da rechts, das ist
doch der Karmel und da driiben links ist Akka.«

»Wie verindert!« rief Friedrich. »Da ist ein Wunder geschehen.«

Sie kamen niher. Nun konnten sie schon durch ihre guten Gliser die Einzelheiten etwas bes-
ser sehen. Auf der Rheede zwischen Akka und dem FuBe des Karmel ankerten riesige Schiffe,
wie man deren schon am Ende des neunzehnten Jahrhunderts zu bauen pflegte. Hinter dieser
Flotte sah man die anmutige Linie der Bucht. An der Nordspitze Akka in alter orientalischer
Bauschonheit, graue Festungsmauern, dicke Kuppeln und schlanke Minarets, die sich vom
Morgenhimmel reizend abhoben. An diesen Umrissen war nicht viel anders geworden. Aber
stidwdrts unterhalb der ruhmreich schwergepriiften Stadt, am Bogen des Uferbandes, war ei-
ne Pracht entstanden. Tausende weilBler Villen tauchten, leuchteten aus dem Griin iippiger
Gdrten heraus. Von Akka bis zum Karmel schien da ein groBer Garten angelegt zu sein, und
der Berg selbst war auch gekront mit schimmernden Bauten. [...]

Eine herrliche Stadt war an das tiefblaue Meer gelagert. GroBartige Steinddmme ruhten im
Wasser und lieBen den weiten Hafen dem Blicke der Fremden sofort als das erscheinen, was
er wirklich war: der bequemste und sicherste Hafen des mittellindischen Meeres. Schiffe al-
ler GroBen, aller Arten, aller Nationen hielten sich in dieser Geborgenheit auf.*!

Theodor Herzl, der vor genau einhundert Jahren am 3. Juli 1904 starb, erlebte die Erfiillung
seiner Vision eines friedlichen Zusammenlebens von Menschen aller Nationen in einem
bliihenden Judenstaat nicht mehr.

" Julius Schoeps (Hrsg.) Theodor Herzl, Wenn ihr wollt, ist es kein Marchen, S. 50,
Judischer Verlag, Kénigstein/Taunus, 1978



JUDENTUM ALS EXOTIK
im istaelischen Kino?

IRIT NEIDHARDT

Kein anderer israelischer
(Spiel-)Film ist je so
erfolgreich in bundes-
deutschen Kinos gelaufen
wie Kadosh - Heilig -
von Amos Gitai (Israel /
Frankreich 1999). Nicht
nur hierzulande, auch im
europdischen Ausland
hat der Film die Kinosdle
gefiillt. Was sind die
Griinde hierfiir? Und
welches Bild von Israel
und von orthodoxem
Judentum vermittelt er?

Er ist Teil einer Trilogie lber die drei groBen
Stadte in Israel: Tel Aviv, Haifa und Jerusalem.
Dvarim (1997) handelt von der Generation der
dreiBig bis vierzig Jahrigen in Tel Aviv, fiir die
der Zionismus keine bedeutende Ideologie
mehr ist, Yom Yom - Day after Day (1998)
handelt vom jlidisch-arabischen Zusammen-
leben in Haifa und Kadosh (1999) von ultra-
orthodoxem Leben in Jerusalem. Warum Ka-
dosh? Warum nicht die anderen beiden Filme,
die ebenfalls sehr zentrale Aspekte israeli-
schen Lebens und aktueller Probleme, bzw.
gesellschaftlicher Umbriiche behandeln?

Kadosh erzahlt die Geschichte von Meir und
seiner Frau Rivka, die seit 10 Jahren kinderlos
verheiratet sind und sich lieben. Sie leben in
dem jldischen ultra-orthodoxen Stadtteil
Mea Schearim. Fiir den Rabbi, Meir's Vater,
besteht der einzige Sinn der Ehe darin, gldu-
bigen Nachwuchs in die Welt der Ungldubigen
zu setzen. Er und seine Gemeinde akzeptieren
Meir's und Rivka's Liebe flireinander nicht. So
wird Meir gezwungen, sich von Rivka schei-
den zu lassen und die junge Haya zu heiraten.
Rivka verldsst widerstandslos das Haus und
zieht sich in eine Welt des Schweigens und
der Einsamkeit zurlick. Malka, die Schwester
von Rivka, liebt Yaakov, der die Gemeinde ver-
lassen hat. Dennoch wird sie vom Rabbi mit
Yossef verheiratet. Sie spiirt, dass es auBer-
halb des sicheren, geregelten Lebens eine an-
dere Welt gibt und reagiert — anders als ihre
Schwester — mit Rebellion.

Die Filmkritikerin Veronika Rall schreibt in ih-
rer Rezension unter dem Titel ,Danke Herr,
dass ich keine Frau bin" (FR 18.7.01): ,Egal ob
er Spielfilme oder Dokumentarfilme dreht,
unter den israelischen Regisseuren darf Amos
Gitai als der Phanomenologe gelten. Das liegt
vielleicht daran, dass der studierte Architekt
sich stets um eine Perspektive bemiiht, die
den Aufbau, die Konstruktion, die Balken im

Geflige der Gesellschaft offenbart. Vielleicht
hat es auch damit zu tun, dass er seine Hei-
mat immer wieder verlassen hat, sich aus der
Distanz mit ihr zu beschaftigen weif3 und ei-
ne Exotik entdeckt, die im Alltaglichen steckt".
Ist es also die Exotik in Kadosh, die den Film
erfolgreich macht? Sein Voyeurismus in eine
als fremd konstruierte Welt? Die beiden ande-
ren Filme der Trilogie analysieren die israeli-
sche Gesellschaft nicht weniger scharfsinnig
- vielleicht sogar noch besser, weil Gitai in
den Welten von Dvarim und Day after Day zu
Hause ist, ,sie immer wieder verlassen hat und
sich aus der Distanz mit ihnen zu beschafti-
gen weil".

Israelisches Filmschaffen

Das israelische Kino hat bisher keine Exotik
geboten. Esist ein sékulares Kino, das sich, wie
das Filmschaffen aller anderen neu gegriinde-
ten Nationen auch, zundchst mit den eigenen
Mythen beschéftigt hat, mit dem Aufbau der
eigenen Nation und spater immer ausdiffe-
renzierter wurde.

Filmschaffen begann im Yeshuv, dem zionisti-
schen Siedlungsprojekt in Paldstina, Anfang
des 20. Jahrhunderts mit der Produktion von
Wochenschauen. Im Auftrag zionistischer Or-
ganisationen wurden reportageartige Kurz-
beitrdge produziert, die den erfolgreichen
Aufbau des Landes darstellten, wie StraBen-
und Siedlungsbau, Trockenlegung von Siimp-
fen und die kulturelle Wiederbelebung judi-
scher Mythen aus biblischer Zeit. Die Wo-
chenschauen wurden in Paldstina selbst, fir
die judische Bevdlkerung, gezeigt wie auch in
jlidischen Gemeinden in Europa. Mit Hilfe der
Filme sollten jlidische Gruppen motiviert wer-
den, nach Paldstina auszuwandern oder zu-
mindest die zionistische Kolonialisierung fi-
nanziell zu unterstiitzen.
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Auch nach der Griindung des Staates Israel
1948 hat das israelische Filmschaffen seinen
nationsbildenden mythischen Charakter nicht
verloren. Vor allem Anfang der 50er Jahre gab
es eine groBe Einwanderung von Jidinnen
und Juden aus arabischen Landern sowie ei-
ner erhebliche Zahl von Uberlebenden der
Shoah in Europa. Das Zielpublikum waren nun
weniger die Gemeinden in der Diaspora als
vielmehr die Immigrantinnen, die es in die
neue israelische Gesellschaft einzugliedern
galt. Waren zur Yeshuv-Zeit die meisten Pro-
duktionen Reportagen und Dokumentationen,
wurden nun mehr und mehr Spielfilme produ-
ziert. In diesen Filmen, die vor dem Hinter-
grund der Erfahrung von den Kriegen 1948
und 1956 produziert wurden, spielt der israe-
lisch-arabische Konflikt, anders als in den
friihen Produktionen, eine bedeutende Rolle.
Es geht um den Kampf der Wenigen gegen die
Vielen, von David gegen Goliath.

Andere Filme jener Zeit erinnern stark an den
us-amerikanischen Western. Baruch Dinars
Film Hem Hayu Asera - They Were Ten aus
dem Jahr 1961 ist das wohl bekannteste und
erfolgreichste Beispiel fiir dieses Genre. Der
Film handelt von einer Gruppe jlidischer Im-
migrantlnnen aus Russland, die Ende des 19.
Jahrhunderts in der Weite der galildischen
Landschaft eine Siedlung errichten wollen.
Dinar stellt den Aufbau der neuen jldischen
Gesellschaft als sehr schwierig und konflikt-
beladen dar. Zusétzlich zu den internen
Miihen und Sorgen nimmt Dinar den Kontakt
zu der paldstinensischen Bevdlkerung als wei-
teren Erzédhlstrang auf. Die Beziehung, die
zundchst durch liebevolle ethnographische
Bilder dargestellt wird, endet, als sich die
Paladstinenserlnnen scheinbar grundlos gegen
die zionistische Besiedlung wehren, mit der
Bewaffnung und Aufriistung der jiidischen
Siedlung und offener Feindschaft mit den
paldstinensischen Nachbarn, die im Film im
Kampf um die Ressource Wasser, dargestellt
wird. Die letzte Einstellung von They Were Ten
zeigt, dass die Siedlerinnen es geschafft ha-
ben: Es gibt nun genug zu essen, die Felder
stehen kurz vor der Ernte und vom Himmel
fallt Regen - all dies Symbole fiir Hoffnung
und Wiederauferstehung.

In den 60er Jahren riickte eine Generation von
Filmschaffenden nach, die bereits in Israel ge-
boren war. Sie war des Krieges Uberdriissig
und hatte auch keine Motivation, den Pio-
niergeist ihrer Eltern zu libernehmen. Ihre Fil-
me waren bewusst unpolitisch; kineastisch
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orientierten sich am europdischen Autoren-
film. Ihre bedeutendste Hinterlassenschaft ist,
dass sie die Griindung einer staatlichen Film-
stiftung fiir den Kunstfilm in Israel initiieren
und durchsetzten konnten, von der heute fast
alle nichtkommerziellen Produktionen profi-
tieren.

Eine andere Richtung des israelischen Kinos,
die sich in den 60er und 70er Jahren ent-
wickelt hat, waren Komadien, die den Grund-
stein fiir kommerzielle Unterhaltung gelegt
haben; die wohl erfolgreichste war Ephraim
Kishons Sallah Shabati Gber eine gerade aus
dem Irak eingewanderte Familie. Vorgeblich
unpolitisches Vergniigen, das, so die ashkena-
zisch israelische Filmkritikerin Amy Kronish
.[...]Jbesonders an die sphardische Gemein-
schaft gerichtet [war], die auf der sozialen
Leiter rasch nach oben kletterte. Auch wenn
diese Filme kaum kinematographischen oder
kiinstlerischen Anspruch hatten, betonten sie
mit ethnisch gefarbter Nostalgie traditionelle
Familienwerte"".

Aus dem Blickwinkel der sphardisch israeli-
schen Filmwissenschaftlerin Ella Shohat ha-
ben

.[...] diese Filme das allgemeine Bild der
Sphardim geprégt, weit liber den kineasti-
schen Rahmen hinaus. Zum Beispiel wurde
der Begriff ,Sallah Shabbati" Bestandteil der
alltaglichen Sprache, um die sphardischen
Immigrantinnen der 50er Jahre zu beschrei-
ben, die in den Ma'abarot (hastig zusammen
gezimmerten Wellblechhiitten) lebten. Er hat
auch eine Summe von ,essenziellen” Charak-
teristika hervorgerufen, die mit dem/der
Sphardi an sich verbunden werden. Die sphar-
dischen Charaktere und ihre Kennzeichen
wurden tendenziell als ,real" angesehen. Die
dominante Ideologie, die diese Filme kenn-
zeichnete, drang sogar in die Reihen der ori-
entalischen JidInnen selbst ein. Viele von ih-
nen haben die in den Filmen transportierten
Vorurteile verinnerlicht, zum Beispiel, dass
Ashkenazim tatsachlich intellektuell liberle-
gen seien und haben daher ihre hohere ge-
sellschaftliche Position anerkannt. Folglich
hat nicht nur der ,Westen" den ,Osten"” re-
prasentiert, sondern, im klassischen koloniali-
stischen Spiel der Spiegelung, hat sich der
.Osten” selbst durch den entstellenden Spie-
gel des ,Westens" gesehen.

Dies soll die positive Bedeutung von Filmen,
die sich mit Sphardim befassen nicht herun-
terspielen; gerade im Kontext der 60er Jahre,
als der Staatsapparat dazu neigte, die orien-

talischen JiidInnen als abwesend zu betrach-
ten, oder, im besten Fall, als sich in einem Va-
kuum befindlich"2.

Kurz nach dem Machtwechsel 1977, als das
erste Mal in der israelischen Geschichte nicht
die Arbeitspartei sondern der Likud die Regie-
rung stellte, verschwanden beide Genres. In
seiner Rhetorik hat sich der Likud auf die
sphardische Bevolkerung in Israel bezogen
und sie damit vorgeblich von der Leinwand ins
Leben geholt. Die Filmschaffenden des Auto-
renkinos waren zum ersten Mal in der Rolle
der Opposition. Allesamt aus dem Establish-
ment kommend, flir das in Israel die Arbeits-
partei steht, hatten die sich als links definie-
renden Autorenfilmerlnnen sich bis dato nicht
im Widerspruch zum System gesehen.

1982 erschien Daniel Wachsmans Hamsin,
der erste israelische Spielfilm, der die Diskri-
minierung der paldstinensischen Bevdlkerung
innerhalb Israels thematisiert und anprangert.
1982 begann die israelische Regierung die Li-
banoninvasion. Diese hat nicht nur eine poli-
tische Anti-Kriegsbewegung hervorgebracht,
sondern auch zu einer oppositionellen Kunst
gefiihrt. Krieg, Besatzung und der israelisch-
arabische/paléstinensische Konflikt wurden
wichtige Inhalte der israelischen Spielfilme
der 80er. Dazu gehdren Produktionen wie der
bereits erwdhnte Film Hamsin von Daniel
Wachsmann (1982), Behind Bars von Uri Ba-
rabash (1984) u.a., die sich mit der Besatzung
befassen, sowie Haim Bouzaglo's Time For
Cherries (1991) und Eran Riklis' Cup Final
(1991) tiber den Libanonkrieg. Diese politi-
schen Filme dieses Jahrzehnts sind als pald-
stinensische Welle in die israelische Filmge-
schichte eingegangen.

Haben die israelischen Filmschaffenden der
80er Jahre ihren Beitrag zum Friedensprozess
geleistet, andern sich die Inhalte des Films seit
den 90ern erheblich. Wie der groBte Teil der
Friedensbewegung, haben sich die meisten is-
raelischen Filmemacherlnnen mit der Unter-
zeichnung der Prinzipienerkldrung zwischen
PLO und Israel im September 1993 aus dieser
politischen Arena verabschiedet. Sie hatten
das Gefiihl, einen Erfolg erzielt zu haben und
die Friedensbemiihungen an die Regierung,
die wieder eine der Arbeiterpartei war, abge-
ben zu kdnnen.

Die tiberwiegende Zahl der Spielfilme der 90er
Jahre behandelt innenpolitisch relevante The-
men wie Sakularismus und Orthodoxie, Ein-



samkeit, sexuelle und physische Gewalt sowie
Kommunikationslosigkeit in der Familie, Dro-
gen, AIDS etc. Diese Missstande in der Gesell-
schaft zu thematisieren wére in friiheren Jah-
ren, als es noch galt, den Staat zu sichern und
zu festigen, undenkbar gewesen.

Nicht nur von den Inhalten her, sondern auch
kiinstlerisch differenziert sich das israelische
Kino seit den 90er Jahren immer mehr aus.
Dass diese Produktionen von den Filmschaf-
fenden selbst nicht mehr als politisches Kino
bezeichnet werden, zeigt, wie miide sie vom
Konflikt mit Paldstina sind, wie sehr sie fiir
sich beanspruchen, sich mit sich selbst be-
schaftigen zu diirfen. In der Tat gibt es dran-
gende soziale Probleme innerhalb der jlidisch-
israelischen Gesellschaft. Der Frieden, fiir den
sich so viele Kiinsterlerlnnen in den 80er Jah-
ren engagiert haben, meinte einen Frieden mit
sich selbst, Ruhe, nicht eine gemeinsame Per-
spektive mit dem Feind, sondern seine Abwe-
senheit.

Die Rezeption der Filme
im Westen

Kadosh ist nicht der erste israelische Film, der
international wahrgenommen wird, kommer-
ziell ist er jedoch wohl der erfolgreichste. They
Were Ten, der israelische Western wurde An-
fang der 60er Jahre auf den groBBen Filmfesti-
vals gefeiert und war fiir den Oskar fiir den be-
sten ausldndischen Film nominiert. Auch in
den Kinos in den USA und in Europa war er zu
sehen. Als Western bedient They Were Ten
westliche Sehgewohnheiten und Erzdhlfor-
men; europdische Siedlerinnen bleiben eu-
ropdische Siedlerlnnen in einem unbewohn-
ten Land, in dem es dann aber doch eine
feindliche indigene Bevdlkerung gibt - hier
die indianische, dort die paldstinensische. Sal-
lah Shabati, urspriinglich ein Theaterstilick von
Ephraim Kishon (und sein erster Spielfilm)
tourte als Theaterstiick lange Jahre lber die
Bretter der westlichen Welt. Es mag sein, dass
Kishon die Geschichte von Sallah Shabati
auch den arabischen Jiidinnen und Juden er-
zdhlen wollte, so wie es Amy Kronish an-
nimmt, der groBe internationale Erfolg ist je-
doch eher damit zu erklédren, dass sich Sallah
Shabati auf hohem komddiantischen Niveau
tiber die Anderen lustig macht und die eigene
Uberlegenheit des Erzahlers und seiner gesell-
schaftlichen Schicht, dem Establishment, ze-
mentiert. Die Filme der paldstinensischen
Welle haben auf vielen Festivals Preise einge-
spielt, sie wurden von der Likud Regierung in-

ternational propagiert und zu Hause teilweise
zensiert und wurden so zum politischen In-
strument der Regierung, sich trotz Libanon-
kriegs und Intifada als einzige Demokratie im
Nahen Osten zu profilieren. In die Kinoséle
haben diese Produktionen es nur selten ge-
schafft. Im Gegensatz zu den beiden oben er-
wahnten Filmen waren die meisten Arbeiten
der paldstinensischen Welle keine kinastisch
wertvollen Streifen, sie hatten in der Regel
mehr den Charakter politischer Essays, ihr In-
halt galt mehr als die Form und die Kunst; ih-
re Themen waren taglich in den Nachrichten
zu sehen. Die Geschichten waren somit zu un-
spektakuldr und bekannt und gleichzeitig zu
wenig universell erzahlt, als dass sie ein brei-
teres Publikum hatten mitreiBen kdnnen.

Kadosh und die religiose
Perspektive

Ist der Erfolg von Kadosh darauf zurlickzu-
flihren, dass er Andere konstruiert? Dass das
Publikum den Saal in der Erleichterung verlas-
st, sich von diesen Leuten zu unterscheiden?
Dass er Themen anspricht, die uns nicht fremd
sein kdnnen, sie uns aber entfremdet? Zwei
Studentinnen aus der religiosen Filmschule
Ma'ale in Jerusalem haben Filme produziert,
die sich mit den selben Themen auseinander-
setzen wie Kadosh. Hallel - Lobgesang von Li-
at Cohen (2001) erzihlt die Geschichte von
Yael Klein, einer verheirateten orthodoxen
Frau. Seit Jahren ist sie verheiratet und hat
noch kein Kind bekommen, sie streitet sich
haufig mit ihrem Mann und ist genervt liber
die penetrante Schwiegermutter. Nachdem sie
im Streit das Haus verldsst und mit dem Auto
davon fahrt, ist sie in einen Verkehrsunfall mit
einem sakularen Buchhadndler verwickelt. Es
entsteht zwischen beiden eine Beziehung, die
ihr vermutlich nicht nur Zugang zu einer ihr
unbekannten Welt von Biichern und Poesie
verschafft. In Cohen's Wife (2000) setzt sich
die Regisseurin Nava (Nussan) Heifetz eben-
falls aus religioser Perspektive kritisch mit der
Stellung der Frau im orthodoxen Judentum
auseinander. Die ultra-orthodoxe Rivki Cohen
6ffnet einem Mann, der gekommen ist, um
Tsedaka (obligatorische Almosen) zu sammeln
die Haustiir. Er vergewaltigt sie. Nach religio-
sem Recht muss der Cohen, ihr Mann, sich von
ihr scheiden lassen, wenn sie auBerehelichen
Verkehr hatte. Es miissen aber zwei ménnliche
Zeugen den Vorfall bestdtigen kdnnen. Die
einzige Zeugin der Vergewaltigung ist das
Nachbarmadchen. Auch wenn dem Cohen sei-
ne Frau wieder zugesprochen wird, hat sie sich

mittlerweile entschlossen, nicht mehr mit ei-
nem so passiven und hérigen Mann leben zu
wollen.

Unfruchtbarkeit und erzwungene Scheidung
sind sowohl Themen der beiden religiésen
Frauenfilme wie auch von Kadosh. Im Gegen-
satz zu Amos Giati ist den Regisseurinnen Li-
at Cohen und Nava Heifetz die Welt der Or-
thodoxie nicht fremd, sie ist ihr Alltag und ihr
Lebensmittelpunkt. Sie sind kritische und
handelnde Frauen, die die Strukturen und Ge-
setze ihrer Gesellschaft kritisch hinterfragen,
sie sind Insiderinnen. lhre Frauentypen haben
Probleme, die jede Frau in jeder heterosexuel-
len Beziehung kennt, sie haben Traume, die
wir kennen und Frustrationen wie jede ande-
re auch. Dariiber hinaus - oder daneben - ha-
ben sie auch Konflikte, die mit ihrer spezifi-
schen Lebenssituation zusammenhangen -
wie jede andere auch. Nichts an ihrer Welt ist
exotisch. Anders als bei Gitai sind ihre Frauen
keine Opfer, in keinem Sinne. Weder der ge-
sellschaftlichen Umsténde, noch des Regis-
seurs, der sie als handlungsunfahig konstru-
iert, noch des Publikums, dass die Geschichte
als Wahrheit verkennt.

Irit Neidhardt

Studium der Islamwissenschaft, Ethnologie
und Politikwissenschaften, freiberufliche Kul-
turwissenschaftlerin.

Die Autorin bietet Vortrage mit Filmbeispie-
len zum Thema des Artikels sowie zu ande-
ren Aspekten des israelischen Kinos an.

" Aus dem Prospekt der Filmreihe ,Filme aus Israel"
vom Bundesverband fiir kommunale Filmarbeit
und der Botschaft des Staates Israel; 2000/2001

2 Ella Shohat: Israeli Cinema. East/West and the
Politics of Representation. Austin/Texas 1989,
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Verantwortung? Schuld?! -
VERPELICHTUNG!!

ADENAUER, ISRAEL UND DIE ‘WIEDERGUTMACHUNGS'-PFLICHT

MARKUS WEINGARDT

Seit Beginn der deutsch-
israelischen Beziehungen
spielen Begriffe wie

, Verantwortung“ und

» verpflichtung® eine zen-
trale Rolle. Was genau
aber bedeutet dies? Ist
das Verhdiltnis Deutsch-
land - Israel mehr von
der Pflicht oder eher von
Verantwortung geprdgt?

52 | THEMENHEFT 2004

Deutsch-israelische Beziehungen sind auf al-
len Ebenen - von zwischenmenschlich bis
zwischenstaatlich - von den Begriffen ‘Ver-
antwortung' und ‘Verpflichtung' begleitet.
Dabei zeigen sich stets zwei Probleme: Erstens
werden diese Termini zumeist synonym ver-
wendet, und zweitens werden sie selten er-
klart oder definiert. Man verwendet auf bei-
den Seiten dieselben Begriffe ohne zu kldren,
was man meint, und vor allem: ob man das-
selbe meint, von dem Gleichen redet. Eine er-
schépfende Begriffsbestimmung kann hier
nicht erfolgen, doch einige Aspekte sollen er-
wahnt werden.

Verantwortung
oder Verpflichtung?

Verantwortung wird zumeist ‘libernommen’.
Das klingt nach einem Akt freier und freiwilli-
ger Entscheidung. Man Gberlegt, iibernimmt -
und dann tragt und zeigt man: Verantwortung.
Oder man weist sie zurlick, gibt sie irgendwann
wieder ab, libertragt sie auf andere.

Verpflichtung hingegen entspringt nicht einer
freiwilligen Entscheidung. Sie ist zwangslau-
fige Folge von etwas Vorangegangenem: man
hat eine Verpflichtung, ob man nun mdchte
oder auch nicht. Darin zeigt sich ein weiterer
Unterschied: man hat eine (bestimmte) Ver-
pflichtung - Verantwortung hingegen bedarf
sprachlich keiner Konkretisierung, nicht ein-
mal durch den sog. 'unbestimmten’ Artikel.
Verpflichtung kann - im juristischen Sinne -
die Folge einer Tat sein, die Siihne, Strafe oder
Entschidigung erfordert. Sie kann auch - im
moralischen Sinne - logische Konsequenz der
Ubernahme von Verantwortung sein. Aber
Verpflichtung beinhaltet ein Versprechen und
einen ,aus dem Vertrag oder Versprechen her-
vorgehenden Handlungszwang", wie das
‘Deutsche Wérterbuch' erklart.

Verantwortung ist eine ldee, ein zundchst ab-
strakter Begriff, der keine klaren Folgen impli-
ziert, stattdessen eine duBerst breite Palette
maoglicher Konsequenzen offen ldsst: Verant-
wortung fiir die Umwelt, Verantwortung fiir
Kinder, Verantwortung fiir Sicherheit und
Frieden ... - die Schliisse aus diesen Verant-
wortlichkeiten kdnnen, wie taglich zu sehen
und erfahren ist, geradezu diametral ge-
gensatzlich ausfallen.

Verpflichtung hingegen hat einen klaren Be-
zug zum Ursprung, zur Ur-Sache - und daraus
resultieren sehr viel klarere VVorgaben, wie sich
Verpflichtung demzufolge duBern muss: a) sie
muss sich iberhaupt duBern, sonst wére sie
hinfallig (Handlungszwang'); b) sie muss sich
auf die Ursache beziehen, sonst ware 'das
Thema verfehlt'; ¢) sie muss sich (zumindest
auch) auf die ursichlich Betroffenen bezie-
hen, sonst verldre sie sich in Beliebigkeit.

Nach dem 'Duden’ beinhaltet Verantwortung
auch die ,Verpflichtung, dafiir zu sorgen, dass
das jeweils Notwendige und Richtige getan
wird" und ,fiir etwas Geschehenes einzuste-
hen (sich zu verantworten)". Demnach wére
Verpflichtung ein unverzichtbarer Bestandteil
von Verantwortung, d.h. es gabe keine Ver-
antwortung ohne Verpflichtung - aber kann
es denn Verpflichtung ohne Verantwortung
geben? Kann es einen Handlungszwang ohne
Verantwortung geben? Diese abstrus anmu-
tende Frage ergibt sich aus einer genauen Be-
trachtung des friihen israelpolitischen Redens
und Handelns von Deutschlands erstem Bun-
deskanzler, Konrad Adenauer, im Zusammen-
hang mit dem so genannten 'Wiedergutma-
chungsabkommen'.

.Die Bundesregierung und mit ihr die groB3e
Mehrheit des deutschen Volkes sind sich des
unermesslichen Leides bewusst, das in der Zeit
des Nationalsozialismus iiber die Juden in
Deutschland und in den besetzten Gebieten



gebracht wurde. Das deutsche Volk hat in sei-
ner Uberwiegenden Mehrheit die an den Ju-
den begangenen Verbrechen verabscheut und
hat sich an ihnen nicht beteiligt. Es hat in der
Zeit des Nationalsozialismus im deutschen
Volke viele gegeben, die mit eigener Gefahr-
dung (...) ihren jidischen Mitbirgern Hilfsbe-
reitschaft gezeigt haben. Im Namen des deut-
schen Volkes sind aber unsagbare Verbrechen
begangenen worden, die zur moralischen und
materiellen Wiedergutmachung verpflichten,
sowohl hinsichtlich der individuellen Scha-
den, die Juden erlitten haben, als auch des jii-
dischen Eigentums, fiir das heute individuell
Berechtigte nicht mehr vorhanden [so!] sind.
(..)"" So sprach Bundeskanzler Adenauer am
27.September 1951. Jedes Wort dieser Regie-
rungserklarung - eine Voraussetzung fiir Ge-
sprache uber ein 'Wiedergutmachungsab-
kommen' - war in wochenlangen Verhand-
lungen mit Vertretern Israels abgesprochen,
vielmehr denselben abgerungen worden. Je-
des Wort ist hier wohl und lange liberlegt, kei-
nes zuféllig und unbedacht: nicht die Rede
von der angeblich ‘liberwiegenden Mehrheit'
voller Abscheu und den ‘vielen' Hilfsbereiten,
nicht die rhetorische Windung, dass die Ver-
brechen ‘im Namen des deutschen Volkes' -
und nicht etwa 'von Deutschen' - begangen
worden seien, und auch nicht die Vermeidung
einer ndheren Quantifizierung der Millionen
ermordeter Juden, die somit als ,die Juden' ei-
ne unbestimmte Menge und Gruppe bleiben.

Und es ist ebenso wenig ein Zufall, dass Aden-
auer zwar von Verbrechen, nicht aber von
Schuld spricht, und auch nicht von Verant-
wortung. Aber er spricht von Verpflichtung,
und er nennt deren Ursache: unsagbare Ver-
brechen, begangen ‘in deutschem Namen', an
den Juden. Diese Erklarung ist die 'Urschrift’
aller spateren Bekenntnisse deutscher Regie-
rungen zu Verantwortung und/oder Verpflich-
tungen gegendiiber Israel und den Juden, und
sie benennt mit Tat, Tatern (bzw. dem Namen
des ‘Tatervolkes') und Opfern die Bezugs-
groBen der kiinftigen deutschen Verpflich-
tung: das Thema, die Verpflichteten und die
Adressaten.

Die ,ernste und heilige Pflicht ...
der moralischen und materiellen
Wiedergutmachung”

Wie nun begriff Adenauer diese ,ernste und
heilige Pflicht"? der ‘moralischen und mate-
riellen Wiedergutmachung' gegeniiber den
Juden, die Opfer von NS-Verbrechen gewor-

den waren? Als erste Konsequenz aus dieser
Verpflichtung kommt es zur Aufnahme von
Verhandlungen zum Luxemburg-Vertrag,
dem so genannten ‘Wiedergutmachungsab-
kommen'. Doch bei der ersten Bundestagsbe-
ratung liber das Luxemburg-Abkommen er-
klart der Bundeskanzler (am 4. Marz 1953):
.Bei den Leistungen der Bundesrepublik an
den Staat Israel handelt es sich nicht um Re-
parationen. (...) Die in dem Abkommen zuge-
sagten Zahlungen sollen vielmehr den Staat
Israel im Rahmen unserer Leistungsfahigkeit
fiir die Lasten entschddigen, die ihm durch
die Eingliederung von Hunderttausenden von
judischen Fliichtlingen aus Deutschland und
den ehemals unter deutscher Herrschaft ste-
henden Gebieten erwachsen sind oder noch
erwachsen."? Hier offenbart sich eine inter-
essante Logik: Reparationen werden abge-
lehnt, weil das Deutsche Reich gegeniiber
dem Staat Israel - der ja erst 1948 gegriindet
wurde - keine Kriegshandlungen begangen
hatte, ,die die Bundesrepublik zu Reparatio-
nen verpflichten kdnnten",* mithin kein juris-
tischer Anspruch begriindet ware. Jedoch:
auch fiir die Entschadigung der Eingliede-
rungslasten besteht kein juristischer Rechts-
anspruch, nach Adenauers Verstéandnis noch
nicht einmal eine 'moralische Verpflichtung’
die er schlieBlich nur auf die Opfer der NS-
Verbrechen bezogen hatte. Adenauer bekraf-
tigte in derselben Debatte wenig spater: ,Die
Bundesregierung hat das Abkommen abge-
schlossen, um einer zwingenden moralischen
Verpflichtung (...) nachzukommen, nicht je-
doch zur Befriedigung eines volkerrechtli-
chen Anspruches des Staates Israel. (...) Der
Staatsvertrag macht die moralische Ver-
pflichtung zu einer Rechtsverpflichtung. Auf
dem Gebiete der individuellen Wiedergutma-
chung entstehen Rechtsanspriiche erst durch
die innerdeutschen Gesetze."S Es ist anzu-
nehmen, dass der erfahrene Politiker und Ju-
rist Adenauer seine Worte sehr wohl sorgfal-
tig abwog und wahlte. Doch die Begriffe Ver-
antwortung oder Schuld vermeidet Adenauer
erneut wahrend seines gesamten Vortrags,
was insofern nicht verwundert, als Adenauer
wiederum ‘Deutsche’ nur als Regime-Gegner
erwahnt, wihrend die Verbrechen lediglich
Lunter Missbrauch des Namens des deut-
schen Volkes" begangen worden seien. Also:
keine Schuldanerkennung, keine Verantwor-
tungsiibernahme, und dennoch eine Pflicht -
jedoch keine juristische, sondern eine mora-
lische. Moralische Verpflichtung ohne Schuld
und Verantwortung?

«Wiedergutmachtung” gegeniiber
Israel eine Pflicht — mehr nicht

Man mag einwerfen, dass Adenauer diesen
begrifflichen Spagat nur gewahlt habe, um bei
Politikern und Bevélkerung mehr Zustimmung
fiir ein Abkommen mit Israel zu gewinnen,
und weil den Deutschen ein Schuld- oder Ver-
antwortungs-Eingestandnis damals nicht ‘zu-
zumuten' gewesen sei, schlieBlich musste zu-
erst die psychologische Basis beim deutschen
Volk vorbereitet werden”,® wie Adenauers Be-
rater Herbert Blankenhorn damals erklarte.
Beide Erklarungsversuche werfen ein bezeich-
nendes Licht auf die diesbeziiglichen Befind-
lichkeiten in Gesellschaft und Bundestag.
Aber es entschuldigt die verharmlosende und
relativierende Wortwahl Adenauers nicht. An-
dere Politiker wie Kurt Schumacher (SPD) oder
Theodor Heuss (FDP) hatten sich schon friiher
als Adenauer sehr viel mutiger und klarer zu
Schuld und Verantwortung gedufBert.

Nein, man kann und muss davon ausgehen,
dass Adenauer mit seiner auf den ersten Blick
unscheinbaren, dann aber raffinierten Wort-
wahl durchaus seine eigene Haltung zum
Ausdruck brachte: Er betrachtete die 'Wieder-
gutmachung' gegenliiber Israel in der Tat als
Pflicht - aber nicht mehr. Er sprach (in diesen
Jahren) nicht aus tiefer ethisch-moralischer
Uberzeugung, sondern aus realpolitischen Er-
wagungen: Adenauer wollte die Westintegra-
tion (aus politischen und wirtschaftlichen
Griinden), und dazu musste er zwingend eine
Politik der Verstandigung gegeniiber Israel
und den Juden betreiben. Es war dem weit-
sichtigen Politiker vollkommen klar, dass ,die
Art, wie die Deutschen sich den Juden ge-
geniiber verhalten werden, die Feuerprobe der
deutschen Demokratie sein wird",” und darii-
ber hinaus auch die Feuerprobe des angeblich
‘gewandelten Charakters' der Bundesrepublik,
den Adenauer propagierte und fiir den er
stand. Uberdies aber vermutete er einen enor-
men Einfluss der amerikanischen Juden auf
die US-Regierung und -Wirtschaft, insbeson-
dere auf die amerikanischen GroBbanken. So
ist es bei einem Realpolitiker, der Adenauer
war, nur konsequent und doch aufschluss-
reich, wenn er eine ‘Wiedergutmachung' zu-
allererst mit deren Unausweichlichkeit be-
griindet, ,wenn wir wieder Ansehen unter den
Vélkern gewinnen wollten. Und weiter: Die
Macht der Juden, auch heute noch, insbeson-
dere in Amerika, soll man nicht unterschatzen.
Und daher habe ich (...) meine ganze Kraft
drangesetzt, so gut es ging, eine Versdhnung
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herbeizufiihren zwischen dem jlidischen Volk
und dem deutschen Volk[MW1]."® Man be-
achte: Die Macht der Juden ... und daher hat
sich Adenauer fiir ‘Verséhnung' und 'Wieder-
gutmachung' eingesetzt.

Adenauer sieht sich ‘in die Pflicht genommen’
- nicht von duBeren Machten, auch nicht
durch eine Schuld, die er ja nirgends aner-
kennt oder eingesteht, nein, der ‘Handlungs-
zwang' einer Pflicht ergibt sich schlicht und
ausschlieBlich aus Adenauers eigenen
(auBen-)politischen Hauptzielen, namlich
Westintegration und Wirtschaftsaufbau (und
dann, faktisch weit nachgeordnet und nur
wenn es sich mit Erstgenannten vereinbaren
lieBe, die Wiedervereinigung Deutschlands).
Es ist ein geradezu preuBisches Pflichtver-
standnis, das mehr nach der sprichwdrtlichen
‘verdammten Pflicht und Schuldigkeit' klingt
als nach 'moralischer Verpflichtung'. Denn
Verantwortung libernimmt Adenauer nicht.
Kein Schuldeingestdndnis, keine Verantwor-
tung fiir Geschehenes und die Lehren daraus
- was bleibt, unausweichlich bleibt, ist die
Verpflichtung zur materiellen Entschadigung.
Eine Haltung, die an jene Manner erinnern
mag, die Vaterschaft und Fiirsorge fiir ein Kind
ablehnen und ihre 'Verantwortung' (glinstigen
Falles) auf Unterhaltszahlungen beschrinken,
zu denen sie gesetzlich verpflichtet sind.

Kann das sein, wird mancher fragen, und der
emporte Aufschrei einiger Adenauer-Biogra-
fen ist formlich zu horen: Verséhnung mit Is-
rael als ‘ungeliebtes Kind' Adenauers, der doch
(ibrigens auch in Israel) als groBer Versohner
gerlihmt wird? Anndherung an Israel, was {ib-
licher Weise zu den groBten Verdiensten
Adenauers gezahlt wird, aus reiner Pflichter-
fiillung, ohne Herz und ohne innere Einsicht?
Adenauer hat in dieser Frage mit den Jahren
zweifellos eine Wandlung durchgemacht.
Doch es wird Zeit, auch auf die gerne unter-
schlagenen ersten Jahre seiner Regierungszeit
zu schauen, auf die Anfange der deutsch-is-
raelischen Kontakte. Wie hat sich Adenauers
Haltung darin gedufBert?

Fiir ,jeden ermordeten Juden
eine DM und sechzig Pfennige”

Adenauer war bestrebt, ,Deutschland aus der
Tiefe wieder emporzuheben[MW2]".° Wie
bereits erwdhnt brauchte er dazu dringend
ein Abkommen mit Israel, das den West-
machten zufriedenstellend zeigen wiirde,
dass die Bundesrepublik Deutschland nichts
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mehr mit dem nationalsozialistischen ‘Deut-
schen Reich' gemein hatte. Also wurden bald
nach Adenauers Regierungserklarung vom
September 1951 Verhandlungen mit Israel
tiber ein 'Wiedergutmachungsabkommen'
aufgenommen. Schon friiher hatte Adenauer
als ,erstes, unmittelbares Zeichen"'° fiir sei-
nen Wiedergutmachungs-Willen Israel Wa-
ren im Wert von 10 Millionen DM angeboten.
Angesichts der unschwer zu schatzenden Di-
mension der materiellen Verluste von Juden
im nationalsozialistischen Herrschaftsbe-
reich war dies eine lacherliche, oder besser:
unverschimte Summe, die in Israel hohnische
Kommentare hervorrief, Adenauer wiirde ,in
makabrer Art fiir jeden ermordeten Juden ei-
ne DM und sechzig Pfennig bieten"."" Bei den
nunmehr aufgenommenen Verhandlungen,
gefiihrt im niederlandischen Wassenaar bei
Den Haag, ging es um andere Summen: Im
Vorfeld hatte Adenauer dem Vertreter der
'Claims Conference' (Dachorganisation jiidi-
scher Fliichtlingsverbiande), Nahum Gold-
mann, schriftlich die Summe von 4 Milliarden
DM als Gesprachsgrundlage bestatigt. Doch
als es ernst wurde, ruderte die deutsche Re-
gierung hektisch zurilick. Zwar hatten die
deutschen Delegationsleiter, Prof. Franz
B6hm (Frankfurt) und Rechtsanwalt Otto Kii-
ster (Stuttgart), die israelischen Forderungen
schon bald als ,gemessen an der Héhe des
zugefligten Schadens, ohne Zweifel durchaus
gemaBigt" anerkannt: ,Es wird nichts Unbil-
liges verlangt."'> Doch unter dem Druck
Adenauers mussten sie den 'Preis' herunter
handeln. Nach wenigen Wochen présentier-
ten Béhm und Kiister einen Kompromissvor-
schlag tiber 3 Milliarden DM. Der israelischen
Seite schien dies zu wenig, der deutschen Re-
gierung noch immer viel zu hoch. Es begann
ein unwiirdiges Feilschen um Tote und
Fliichtlinge, um Eingliederungskosten, 'er-
benlose  Anspriiche’ und die Leis-
tungsfahigkeit der deutschen Wirtschaft.
Adenauer, unter starkem Einfluss seines Be-
raters Hermann Josef Abs (seit 1938 (!) Vor-
standsmitglied der Deutschen Bank) und des
Finanzministers und erbitterten Abkom-
mens-Gegners Schiffer (CSU), dringte weiter
und weiter auf eine geringere Entschadi-
gungssumme. Der israelische Delegationslei-
ter Giora Josephtal schrieb damals an seine
Frau: ,Die Deutschen haben eine groBe Chuz-
pe, und unter sich sagen sie, wir seien so am
Boden, dass wir nach allem grapschen wer-
den, was wir bekommen kénnen[MW3]." 3

Diese fiir die Bundesregierung durchaus zu-

treffende Feststellung galt allerdings nicht fiir
Bohm und Kdister, die schlieBlich unter deut-
lichem Protest als Verhandlungsleiter zuriick-
traten. Inhaltlich konnten sie die Vorgaben der
Bundesregierung nicht mehr guten Gewissens
vertreten, doch dariiber hinaus beklagten sie
- wie auch die israelische Delegation - den
fehlenden ,aufrichtigen Willen fiir eine Ver-
einbarung"'* seitens der Bundesregierung, ja
mehr noch: Kiister zweifelte - indirekt immer
auch an Adenauer gewandt - gar die Ehrlich-
keit von Abs und Schéffer an und unterstellte
letzterem, ,kein Gefiihl fiir die moralische und
ethische Verpflichtung gegeniiber den Ju-
den[MW4]"™® zu haben.

Erst als dadurch der erfolgreiche Abschluss ei-
ner Vereinbarung mit Israel ernsthaft gefahr-
det war und folglich ein Riickschlag fiir Aden-
auers Image und auBenpolitische Ambitionen
drohte, lenkte der Kanzler ein. Er bat Franz
Bohm, die Gesprache wieder aufzunehmen,
obschon er der Auffassung blieb, dieser wiir-
de nicht mit der ndtigen Harte verhandeln und
dadurch die Bundesrepublik teuer zu stehen
kommen (- weshalb er spiter auch ablehnte,
Bohm fiir das Bundesverdienstkreuz vorzu-
schlagen).'® Kiisters Riicktritt hingegen wurde
nicht ungern akzeptiert, denn ,seine gewis-
sensbetonte und freundschaftliche Haltung
stérte vor allem Adenauer und Schiffer”.'”
Gewissensbetont und freundschaftlich - so
weit sollte die ,moralische Verpflichtung, die
‘Versohnung' und Anndherung an Israel of-
fenbar nun doch nicht gehen. SchlieBlich ging
es flir Adenauer nicht um eine Gewissensfra-
ge, gar ein 'schlechtes Gewissen', auch nicht
um Schuld und auch nicht um Israel - es ging
um Deutschland, und es ging um Pflicht!

Nun einigte man sich rasch auf Waren und
Dienstleistungen an Israel im Wert von 3,45
Milliarden DM (einschlieBlich 450 Millionen
DM fiir die Claims Conference), zu liefern tiber
einen Zeitraum von 12 Jahren."® Der Deutsche
Bundestag stimmte am 18. Mdrz 1953 mit
239 Ja-Stimmen von 360 abgegebenen Stim-
men dem Vertragswerk zu (41 Abgeordnete
waren der Abstimmung ferngeblieben). Dabei
befiirwortete nicht einmal die Halfte von
Adenauers Regierungskoalition das Abkom-
men, doch das geschlossene Votum der oppo-
sitionellen SPD verhinderte eine Blamage fiir
die Bundesregierung und Adenauer persén-
lich. Entscheidend war flir Adenauer jedoch,
dass nach der Ratifizierung des Abkommen
.die Bundesregierung nunmehr durch die Tat
den feierlich versprochenen Abschluss eines
fiir jeden Deutschen traurigsten Kapitels unse-



rer Geschichte"'® verkiinden konnte, und da-
mit der Weg frei war fiir ein ,ganz neues Ver-
haltnis zwischen dem deutschen und dem jii-
dischen Volke" wie auch fir eine ,Normalisie-
rung der Beziehungen"? zwischen Deutsch-
land und Israel. Schlussstrich, Neuanfang und
Normalisierung im Jahre 1953! Hatte Adenau-
er wirklich begriffen, was im 'Dritten Reich' ge-
schehen war? Oder ging es ihm bei alledem im
Grunde um etwas ganz anderes? — ,Der Name
unseres Vaterlandes muss wieder die Geltung
bekommen, die der geschichtlichen Leistung
des deutschen Volkes in Kultur und Wirtschaft
entspricht."?’

Wider den Mythos vom
«Freund Israels”

Nein, die Entwicklungsgeschichte des Luxem-
burg-Vertrages ist wahrlich kein Ruhmesblatt
fiir Adenauer. Sein Terminus von der ‘morali-
schen Verpflichtung' ist in sich widerspriich-
lich und unzutreffend beziiglich seiner eige-
nen Haltung: Er beschrénkte sich ganz be-
wusst auf die Pflicht und damit auf jenen Teil-
aspekt von Verantwortung, der eben ohne

‘Moral" auskam. Eine moralische Komponente,
wie sie ein Schuldeingestdndnis oder eine
ausdriickliche Verantwortungsiibernahme
zwangslaufig mit sich gebracht hatten, lehn-
te er ab. Adenauer fiigte sich in die Pflicht, in
das realpolitisch Notwendige und Unaus-
weichliche, aber er tat es nicht aus Verant-
wortung oder gar weil er sich personlich
schuldig gefiihlt hatte.??

Mit Blick auf die wichtigen Jahre 1949 bis
1953 - existentiell fiir den jungen Staat Isra-
el - muss der Mythos, das sorgsam gepflegte
Bild Konrad Adenauers korrigiert werden: Er
war kein inniger Freund Israels noch der Ju-
den, er fiihlte sich moralisch weder (mit-
)schuldig noch (mit-)verantwortlich, er hatte
kein ernsthaftes Interesse an Versdhnung und
echter Beziehung. Das zeigen seine Worte und
Taten in dieser Zeit. Sein israelpolitisches
Denken kreiste um Begriffe wie Pflicht, Ge-
setz, (materielle) ,Wiedergutmachung' und
Normalisierung. Wohl wurde Adenauer mit
den Jahren interessierter, mutiger und groB-
ziigiger gegeniiber Israel, etwa beziiglich
Wirtschaftshilfekrediten oder Waffenliefe-

rungen. Doch eines wagte er trotzdem nichtin
den 14 Jahren seiner Regierungszeit: das kla-
re politische Bekenntnis zu Israel vor aller
Welt - die Aufnahme diplomatischer Bezie-
hungen.

Dr. Markus A. Weingardt, promovierte (iber
die deutsche Israelpolitik und ist bei der Stif-
tung Weltethos (Tiibingen) beschdftigt; zur-
zeit arbeitet er an einem Forschungsprojekt
zum Friedenspotential von Religionen in poli-
tischen Konflikten. Zuletzt erschienen: ,Deut-
sche Israel- und Nahostpolitik. Die Geschich-
te einer Gratwanderung seit 1949.” Campus
Verlag, Frankfurt/Main 2002

! Adenauer, zitiert nach Auswirtiges Amt (Hg.): AuBenpolitik der Bundesrepublik Deutschland. Dokumente von 1949 bis 1994. Verantw.

Reinhard Bettzuege. K6In 1995, S. 185 f.

2 Zit. n. Verhandlungen des Deutschen Bundestags, 1. Wahlperiode 1949, Stenographische Berichte Band 16, S. 12092.

3 Zit. n. ebd., S. 12093.
4 Zit. n. ebd., S. 12093.
5 Zit. n. ebd., S. 12093 f.

6 Blankenhorn, zit. n. Inge Deutschkron: Israel und die Deutschen. Kéln 1991, S. 19.

/ AuBerung des amerikanischen Hochkommissars fiir Deutschland, John McCloy, am 30.7.1949 in Heidelberg. Neue Zeitung vom 31.7.1949,
zit. n. Kurt Birrenbach: Meine Sondermissionen. Riickblick auf zwei Jahrzehnte bundesdeutscher AuBenpolitik. Diisseldorf/Wien 1984, S. 84.

8 Adenauer, zit. n. Jekutiel Deligdisch: Die Einstellung der Bundesrepublik Deutschland zum Staate Israel. Bonn/Bad Godesberg 1974, S. 21.

9 Konrad Adenauer: Erinnerungen. Bd. 1, 1945-1953. Frankfurt/M. 1967, S. 47. Vgl. ebd., S. 236 f.: ,Vertrauen zu uns Deutschen zu schaffen,
war (...) das oberste Gebot", und es musste alles vermieden werden, ,was geeignet war, wieder Misstrauen gegen uns zu wecken".

10 Adenauer, zit. n. Deutschkron 1991, a.a.0., S. 12.

" Yeshayahu A. Jelinek (Hg.): Zwischen Moral und Realpolitik. Deutsch-israelische Beziehungen 1945-1965. Gerlingen 1997, S. 15.
12 Brief von Bshm an Adenauer, zit. n. Rolf Vogel: Der deutsch-israelische Dialog. Miinchen 1987, Bd. 1, S. 63.
13 Brief vom Mai 1952 zit. n. Deutschkron 1991, a.a.0., S. 56.

4 Otto Kiister in seinem Riicktrittsgesuch, zit. n. Deutschkron 1991, a.a.0., S. 56.

15 Kiister, zit. n. ebd., S. 56.

16 \/gl. Rudolf Morsey/Hans-Peter Schwarz (Hg.): Adenauer — Heuss: Unter vier Augen. Gespriche aus den Griinderjahren 1949-1959. Berlin 1997, S. 120.

17 Jelinek 1997, a.a.0., S. 28.

18 Zum Vergleich: Alleine im Jahr 1952 betrug der Bundesetat fiir die innerdeutsche Fliichtlingshilfe 2,9 Mrd. DM. Naheres in: Markus A. Weingardt:
Deutsche Israel- und Nahostpolitik. Frankfurt/M. 2002, S. 85.
19 Adenauer, zit. n. Verhandlungen des Deutschen Bundestags, a.a.0., S. 12092.

20 Adenauer, zit. n. ebd., S. 12095.
21 Adenauer, zit. n. ebd., S. 12092.

22 Fraglich ist selbst, ob Adenauer fiir das deutsche Volk eine Schuld annahm, denn im Bundestag spricht er von der Pflicht des deutschen Volkes ,zu helfen,
auch wenn dabei von uns, die wir uns personlich nicht schuldig fiihlen, Opfer verlangt werden (...)"; zit. n. ebd., S. 12092.

[MW1] Aus: Rolf Vogel: Deutschland Berichte (Januar 1966). Bonn 1966. Gespriach mit K. Adenauer. Bonn, Januar 1966; zitiert nach Deligdisch 1974, S. 21. + da kein
Fundstellen-Nachweis von 'Deutschland-Berichten' gefunden hier Beriufung auf Deligdisch; Deutschland-Berichte kommen ganz aus Arbeit raus!

[MW2] Zu ,aus der Tiefe ..." von Adenauer 1967 (Frankfurt!l), S. 47 # zitiert nach Deligdisch 1974, S. 15!1!
Zur FuBnote ,Vertrauen schaffen ..." von Adenauer 1967 (Frankfurt!!), S. 236 * zitiert nach Deligdisch 1974, S. 19/20!1!
[MW3] (Chuzpe = aus dem hebréischen, etwa 'Unverfrorenheit’)
[MW4] Adenauer oder Schaffer, denen Kiisters ,gewissensbetonte und freundschaftliche Haltung" ein Dorn im Auge war (Jelinek 1997, S. 28).
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Dankesrede bei der Entegegennahme des Theodor-Lessing-Preises fiir

Aufklirerisches Handeln, den Ilka Schroder fiir ihren Einsatz um die

Aufklirung fragwiirdiger Finanzierungspraktiken des Europa-Parlament

zugunsten der paliistinensischen Autonomiebehorde erhalten hat.

chnittlauch und

ANTIZIONISMUS

ILKA SCHRODER
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— ZUR NAHOSTPOLITIK

DES EUROPAISCHEN PARLAMENTS

+Meine sehr verehrten Damen und Herren!

Haben Sie herzlichen Dank fiir Ihre Einladung
und die Verleihung dieses Preises an mich. Sie
haben mir fiir mein Engagement gegen die
EU-Politik im Nahen Osten und die indirekte
Finanzierung antisemitischer Terror-Attacken
einen Preis fiir aufkldrerisches Handeln verlie-
hen. Lassen sie mich ein paar Worte lber die
Grenzen der Aufklarung sprechen.

Schnittlauch, meine Damen und Herren, hat
mit Antisemitismus und Antizionismus ei-
gentlich gar nichts zu tun. AuBer wenn das
reizvolle Kiichenkraut aus Israel kommt und in
die EU eingefiihrt werden soll. Dann kann die-
ses Lauchgewdchs Ausloser heftigster anti-
zionistischer Hassattacken sein, und zum Be-
weis dafiir werden, dass Israel absichtlich und
aus Prinzip gegen das Volkerrecht, gegen ab-
geschlossene Vertrdge und gegen Treu und
Glauben verstdBt - jedenfalls, wenn das Eu-
ropdische Parlament, wie vor zwei Wochen,
liber das Assoziierungsabkommen mit Israel
diskutiert.

Die Sache ist eigentlich recht einfach: Waren
aus lIsrael unterliegen bei der Einfuhr in die
EU, wie Waren aus vielen anderen Lindern
auch, geringeren Zéllen. Das wurde in den
70er Jahren vereinbart, als die Europédische
Gemeinschaft noch ein treuer Verbiindeter
von USA und Israel war. Heute will man Isra-
el destabilisieren und schwachen, um diesem
Staat einen Frieden aufzuzwingen, der ihn
wehrlos macht. Ein Mittel dazu kdnnen auch
Zolle auf Schnittlauch sein — und auf anderes
Obst und Gemiise. Zwischen Israel und der EU
gibt es bekanntlich Meinungsverschieden-
heiten dariiber, was die Grenzen von Israel
sind, und was die Hauptstadt von Israel ist.
Die EU betrachtet Gaza, Westbank und Ost-
Jerusalem als Paléstina, Israel halt den Status
fuir volkerrechtlich ungeklart, bis es einen
endgliltigen Friedensvertrag gibt. Die EU
mdochte Israel nun ihre Sicht aufzwingen, in
dem sie Produkte aus den sog. ,besetzten Ge-
bieten" und aus Ost-Jerusalem mit hoheren
Zollen belegen will.



Allerdings nicht alle Produkte. Die EU will nur
jene Produkte aus diesen Gebieten, die von
Juden produziert werden, mit héheren Zéllen
belegen, denn mit den Palastinensischen Au-
tonomiegebieten hat die EU ja auch ein Zoll-
abkommen.

Waren Sie vor drei Wochen in StraBburg ge-
wesen, Sie hatten angesichts der Debatten
tiber Israel nicht geglaubt, dass die Europdi-
sche Union einer der groBte Finanziers des
Kriegs gegen Israel ist. Es wdre lhnen un-
wahrscheinlich vorgekommen, dass europai-
sche Ldnder Schulbilicher mit antisemitischen
Texten finanziert haben, und Sie hatten es fiir
ein Gerlicht gehalten, dass im Europdischen
Parlament eine Fotoausstellung liber den an-
geblichen ,Apartheidstaat” Israel stattgefun-
den hat - wahrend man librigens eine Aus-
stellung liber den tiirkischen Vdlkermord an
den Armeniern 1917 verboten hat, weil man
befiirchtete, sie sei zu kontrovers.

Der Gestus, mit dem Israel angeklagt wird,
und zwar nicht nur der illegalen Einfuhr von
Schnittlauch wegen, ist der des getduschten
Gutmiitigen, der jetzt endgiiltig der Gedulds-
faden gerissen ist. Man hat sich wirklich
bemiiht, Israel seine Existenz zu verzeihen.
Aber dieser Staat will einfach nicht aus Dank-
barkeit fiir dieses groBziigige Entgegenkom-
men alle Waffen strecken und sich dem eu-
ropdischen Protegé Arafat auf Gnade und Un-
gnade ergeben. Darum verlangt man im Eu-
ropdischen Parlament, welches gliicklicher-
weise wenig zu sagen hat, die Aufhebung des
Assoziierungsabkommens. Die Kommission ist
da gelassener, sie treibt Handel mit Israel und
finanziert den paldstinensischen Krieg.

Nun gehort Heuchelei zur Politik dazu, insbe-
sondere in der Europdischen Union. Jeder
weiB, dass wenn die Kommission eine Emp-
fehlung fiir ,leichter zugéngliche, gerechtere
und besser funktionierende Asylsysteme" vor-
legt, es darum geht, die Opfer europdischen
und amerikanischen Wirtschaftswachstums
schneller in die Folterkeller der geschatzten
Handelspartner zurlickzutransportieren.

Und doch geht es um mehr, als nur um Heu-
chelei, wenn man sich das wachsende eu-
ropdische Selbstbewusstsein gegen Israel und
die USA anguckt. Denn es sind nicht nur ein
paar Vorder- und Hinterbankler im sowieso
recht unwichtigen Europdischen Parlament
die gegen Israel hetzen; und Antizionismus ist

auch nicht nur das Steckenpferd von AuBen-
kommissar Christopher Patten. Das Wachsen
des Antiamerikanismus und Antizionismus in
Europa, die Zunahme antisemitischer Uber-
griffe in Europa zeigen, dass wir es mit einem
bedrohlichen Biindnis von offizieller Politik
und Massenstimmung zu tun haben. Dass in
diesem Biindnis linke Gesellschaftskritik zur
Planke im europdischen Ticket verkommt, dass
die Linke in den letzten zwei Jahren zum
Backstage-Chor der EU-GroBmachtpolitik
wurde, das alles ist tragisch.

In einer Zeit, in der wieder einmal weltweit ,die
Juden” an allem Schuld sein sollen, was der
globalisierte Kapitalismus so anrichtet, ist das
Biindnis zwischen europdischem Antizionis-
mus und arabischem Antisemitismus, das Isra-
el zu destabilisieren und in letzter Konsequenz
zu zerstoren sucht, sehr bedrohlich. Dieses
Biindnis ist umso effektiver, als dass es die
Emanzipation der EU von den USA begleitet.

Die Européische Union ist seit dem Oslo-Pro-
zess einer der wichtigsten Geldgeber der Pa-
|astinensischen Autonomiebehdrde. Als die
ersten Vorwiirfe laut wurden, diese Mittel
konnten benutzt worden sein, um der PA
.Schwarze Kassen” zur Finanzierung ihres
Kriegs gegen Israel zu schaffen, habe ich ei-
ne Initiative gestartet, einen Untersuchungs-
ausschuss im Europdischen Parlament einzu-
richten.

Dass die Hilfen der Europaischen Union fiir die
PA nicht ordentlich ausgegeben wurden, ist
im Parlament und in der Kommission ein of-
fenes Geheimnis. Trotzdem gab es viel Wider-
stand dagegen, einen Untersuchungsaus-
schuss einzurichten.

Das ist auch kein Wunder, wenn man sich die
europdische Politik in diesem Bereich ansieht.

Denn die EU ist bei diesem Krieg — und es ist
ein Krieg gegen Israel, den die PA da flihrt -
alles andere als ein neutraler Beobachter. Seit
Beginn der 90er Jahre versucht die EU - ba-
sierend auf den hervorragenden Beziehungen,
welche die BRD zu den meisten arabischen
Landern hatte und hat - in dieser Region eine
Rolle zu spielen. Man kann sagen, dass nach
dem NATO-Krieg gegen Jugoslawien 1999 der
Friedensprozess im Nahen Osten das néchste
Testfeld europdischer militdrischer GroB3-
machtambitionen ist. Das haben damals auch
hellsichtige israelische Politiker schon
wahrend des Bombardements von Belgrad

prognostiziert. Die EU hat sich seit 1992 zur
Schutzmacht der Paléstinenser aufgeworfen.
Dabei agiert die EU nicht nur als einheitlicher
Staatenbund, auch verschiedene Mitglieds-
lander tun sich hervor - auf der Ebene diplo-
matischer Unfreundlichkeiten gegen Israel
wie durch die direkte Unterstlitzung paldsti-
nensischer Einrichtungen.

Nach auBen hin erkldren die Einrichtungen
der Europédischen Union immer, dass sie —
ganz ausgewogen - beide Seiten ermahnen
wiirden, doch wieder Frieden miteinander zu
halten. Doch wer die Resolutionen liest, wer
die Politik der EU verfolgt, der weiB, dass dem
nicht so ist. Man muss nur einmal im Foyer des
EP die Ausstellungen uber Israel und Palasti-
na sehen, in denen Israel des Soziozids be-
schuldigt wird, und als Apartheid-Staat ge-
brandmarkt wirkt, um zu wissen, auf welcher
Seite die EU steht. Wahrend die israelische
Seite immer wieder mit konkreten Forderun-
gen konfrontiert und jeder Schritt Israels aus-
flihrlich kommentiert und kritisiert ist, wird
von der PA immer nur abstrakt gefordert, al-
les mdgliche gegen die Attentate zu tun. Man
ist wirklich gegen Selbstmordattentate. Auch
wenn sie von den Stellen, die man mit Geld
versorgt, in Auftrag gegeben werden. Ver-
standnis hat man aber selber sehr viel, und
darum kann man Zweifel daran haben, dass
die EU-Offiziellen bei Treffen mit ihren
Schiitzlingen von Hamas, Fatah und anderen
Morderbanden allzu lange auf dem Thema
Selbstmordattentate insistierten.

Die propagandistische Unterstiitzung wird
durch die finanzielle ergéanzt.

Wihrend der letzten zwei Jahre (2000 - 2001)
belief sich die tatsachlich gezahlte Gesamt-
summe der EU-Hilfen in den Palastinensi-
schen Gebieten auf mindestens 330 Millionen
Euro.

An einem besonders frappanten Beispiel
mochte ich lhnen zeigen, worin die EU-Politik
besteht. Mit dem MEDA-Programm unter-
stiitzt die EU die Mittelmeer-Anrainer-Staa-
ten. Dieses Programm wurde pldtzlich wichtig,
als kurze Zeit nach dem Ausbruch der Al-Ag-
sa-Intifada Israel beschloss, bestimmte Steu-
ern und Abgaben, die Israel bis dahin fiir die
PA eingezogen hatte, nicht weiter an die PA zu
ibermitteln, sondern einzufrieren. Die israeli-
sche Regierung begriindete diesen Vertrags-
bruch damit, dass die PA mit ihren Geldern
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terroristische Aktivitdten gegen Israel unter-
stiitze. In dieser Situation beschlossen die Eu-
ropder nicht, wie man vermuten mochte, der
Sache auf den Grund zu gehen, und zu iber-
priifen, ob solche Vorwiirfe an den Empfanger
von so viel europdischem Geld begriindet sei-
en. Die Vorwiirfe wurden vielmehr pauschal
als ,israelische Propaganda” abgetan. Ende
des Jahres 2000 wurde der Beschluss gefallt,
der PA kurzfristig 90 Millionen € zuséatzlich
zur Verfligung zu stellen, allerdings unter Auf-
lagen, unter anderem einer ordentlichen Kon-
trolle. Wiewohl die PA erklarte, diese Forde-
rungen einhalten zu wollen, geschah eher das
Gegenteil. Das hielt die EU-AuBenminister im
Juni 2001 aber nicht davon ab, der PA fortlau-
fend 10 Millionen Euro pro Monat per direkter
Budgetzuzahlung zur Verfiigung zu stellen.
Diese Direktzahlungen belaufen sich auf mehr
als 10 % des gesamten Budgets der PA.

Also, um es noch mal zu verdeutlichen: Israel
sagt, es gibt kein Geld mehr, weil es befiirch-
tet, dass dies fiir antisemitische Terrorakte
verwendet werden kdnnte — und die EU hat
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nichts Eiligeres zu tun, als genau in diese Fi-
nanzliicke zu springen und das Geld zur Ver-
fligung zu stellen. Und zwar als direkte Bud-
getunterstiitzung, d.h. als nicht-zweckgebun-
dene, allgemeine Unterstiitzung.

Die Reaktion der Kommission auf das Materi-
al, das die Israelis vorlegten, war - vorsichtig
ausgedriickt — nicht sonderlich liberzeugend.
Letztlich wiederholte der zustandige Kommis-
sar dauernd, es gabe keine Anhaltspunkte fiir
die Vorwiirfe. Wenn er doch mal zu einem der
vielen ,nicht-existenten” Anhaltspunkte Stel-
lung nahm, dann wich er allen konkreten Vor-
wiirfen aus, machte absurde Vergleiche, wi-
derlegte Vorwiirfe, die niemand gemacht hat-
te, erlduterte technische Details, die mit der
Angelegenheit nichts zu tun hatten - und dies
mit der einschldfernden Beharrlichkeit einer
tibetanischen Gebetsmiihle.

Wundert es Sie jetzt noch, dass das Europai-
sche Parlament nicht ernsthaft vorhat, zu
tiberpriifen, ob die Gelder europdischer Steu-
erzahler benutzt worden sein konnten, um

antisemitische Mordanschlage zu finanzie-
ren? Man hat wirklich Wichtigeres zu tun. Ich
sage nur: Schnittlauch.

Aber warum sollte die Paldstinensische Auto-
nomiebehdrde tiberhaupt Geldmittel fiir anti-
semitische Terrorakte verwenden? Ein Blick
auf die gesamtpolitische Situation kann das
beantworten. Es ist mittlerweile durch eine
Fille von Fakten erwiesen, dass die sogenann-
te Al-Agsa-Intifada ein von der PA geplanter
Krieg war, beruhend auf dem Beschluss, sich
von dem Besuch Ariel Sharons auf dem Tem-
pelberg provoziert fiihlen zu wollen. Das Ziel
des Krieges war es, von Israel die Griindung ei-
nes paldstinensischen Staates zu den Kondi-
tionen der PA zu erzwingen. Die PA hat fiir
ihren Krieg gegen Israel von der palastinensi-
schen Gesellschaft keinen Widerstand, son-
dern vielmehr begeisterte Zustimmung erhal-
ten. Das ist eine Folge davon, dass seit Mitte
der 90er Jahre in den PAG und in allen ande-
ren arabischen Landern eine wahre Flut von
antisemitischer Literatur erschienen ist, die
reiBenden Absatz fand. Darunter zum Beispiel



die ,Protokolle der Weisen von Zion", Fords
Buch liber ,die internationalen Juden" oder
Adolf Hitlers ,Mein Kampf". Partiell handelt es
sich aber auch um hochst moderne Holo-
caust-Leugnungs-Literatur aus Europa und
den USA, teilweise eigene Arbeiten von syri-
schen, saudi-arabischen, libanesischen oder
paldstinensischen Autoren. Unter diesen Au-
toren befinden sich hohe Funktionare der je-
weiligen Regimes; antisemitische Hetzartikel
finden sich in regierungsnahen Zeitungen;
antisemitische Statements werden von offizi-
ellen Studentenverbdnden und angesehenen
Professoren auf nationalen, pan-arabischen
und internationalen Konferenzen formuliert.
Die ganze Verbreitung dieser Literatur ware
ohne die wohlwollende Unterstiitzung oder
mindestens stillschweigende Duldung des je-
weiligen Staatsapparates, als auch der PA gar
nicht méglich. Auch die neuen Schulbiicher,
von der PA produziert und von verschiedenen
europdischen Landern finanziert, sind nicht
frei von antisemitischen Klischees.

Die geistige Mobilmachung gegen Israel hat-
te also schon lange vor dem September 2000
begonnen.

Wir wissen natiirlich wenig lber die Vorgén-
ge in der paldstinensischen Gesellschaft.
Nicht nur wegen sprachlicher Barrieren, son-
dern auch, weil Oppositionelle und so ge-
nannte Kollaborateure durch Terror und Ein-
schiichterung zum Schweigen gebracht wer-
den. Es scheint jedoch so, als ob der Antisemi-
tismus Wurzeln im Nahen Osten geschlagen
hat, dass ein eigenstandiger arabischer Anti-
semitismus entstanden ist. Wir sollten uns
darum nicht in der falschen Sicherheit wie-
gen, die antisemitische Welle in der arabi-
schen Welt, sei nur eine kurzfristige Bliite der
Kriegspropaganda, die mit einer Entspannung
der Situation wieder verschwinden wiirde.

Es ist klar, dass bei der Verfolgung der Kriegs-
ziele antisemitische Terrorakte eine grofBe
Rolle spielen. Sie machen das Leben in Israel
schwer ertrédglich, sie fiihren zu einem Anstei-
gen der Auswanderung und zu einem Sinken
der Einwanderung. Im UGbrigen kdnnen die Is-
raelis tun und lassen, was sie wollen - fiir ih-
re Gegner ist es immer nur Ausdruck des ,zio-
nistischen Imperialismus".

Das Ziel dieses Kriegs gegen Israel ist die De-
stabilisierung der israelischen Gesellschaft,
die Schwachung Israels als militdrischer und

politischer Faktor und letztendlich die Zer-
stérung lIsraels. Die Anschldge auf Israelis
werden nicht nur von oppositionellen Kréaften
in den PAG veriibt, sondern von Brigaden, die
der Fatah nahe stehen. Sie werden logistisch
und militdrisch von Polizei- und Geheimdien-
stapparaten der PA unterstiitzt, es werden von
Israel als ,Terroristen” gesuchte Leute auf die
Gehaltsliste der PA gesetzt. Nun gibt es, um es
einmal polemisch zuzuspitzen, einen Wettbe-
werb in Sachen Mord und Totschlag: Zwi-
schen den Brigaden, die der PA nahe stehen
auf der einer und jenen Einheiten, die von Sy-
rien, dem Iran und bis vor Kurzem dem Irak
bezahlt wurden auf der anderen Seite. Diese
Konkurrenz findet natiirlich auch auf finanzi-
ellem Gebiet statt. Wer zahlt, bestimmt die
Melodie. Die PA hat noch ein paar zusétzliche
Nachteile, die sie ausgleichen muss, will sie
nicht die Kontrolle verlieren: Ihre Doppelstra-
tegie, Anschlage zu veriiben und mit Israel
iber ein Ende des Terrors zu verhandeln,
konnte in den Augen der antisemitisch ver-
hetzten Bevdlkerung wie Verrat an der pala-
stinensischen Sache wirken. AuBerdem muss
die PA auch von ihrer Verantwortlichkeit fiir
die Lebensumsténde in den PAG ablenken.

Sie werden mir die Ausfiihrlichkeit verzeihen,
aber ich denke, dass ohne diesen Kontext nur
schwer zu verstehen ware, warum der - so gut
wie bewiesene - Vorwurf von ,Schwarzen
Kassen" der PA fast automatisch zur der Ver-
mutung flihrt, dass aus diesem Schattenhaus-
halt Anschlage gegen israelische Biirger und
Einrichtungen finanziert wurden.

Bleibt die Frage offen, warum die Europdische
Union, warum das Europdische Parlament dies
scheinbar nicht wahrhaben will. Ich denke,
dass dies an einer weitgehenden Interesse-
nidentitdt zwischen EU und PA in Bezug auf
den Konflikt liegt. Diese wesentliche Uberein-
stimmung ist die sogenannte ,Internationali-
sierung des Konflikts". Die PA wiinscht diese
Internationalisierung, weil sie sich von den
Europdern eine engagierte Parteinahme fiir
ihre Interessen verspricht. Nicht zu unrecht,
wie man vermuten darf.

Die EU als Staatenbund will die Internationa-
lisierung des Konflikts, um den Bedarf nach
ihrer Vermittlerrolle deutlich zu machen. Je
langer und harter der Konflikt ausgetragen
wird, umso deutlicher zeigt sich nach eu-
ropdischer Lesart, dass die USA nicht in der
Lage sind, den Friedensprozess zu moderieren.

Daraus schlussfolgert die EU, dass beide Sei-
ten einfach, des guten Onkels aus Europa mit
seinen demokratischen und o6kologischen
Werten, seinem Sozialstaat und seiner Zivil-
gesellschaft bediirfen, um diesen Konflikt zu
[6sen. Wie gut fiir beide Seite, dass es Europa
gibt, und wie schlecht fiir die Welt, dass die
eine Seite, namlich Israel, sich einfach eine
Wild-West-Politik a la USA leistet. Der Be-
wusstseinszustand des durchschnittlichen
Parlamentsmitglieds unterscheidet sich von
dem durchschnittlichen Teilnehmer einer
deutschen Friedensdemonstration nicht, und
ich halte diese Mischung aus Naivitat, Mora-
lismus, Antiamerikanismus und Antizionismus
fiir eine ernsthafte Gefahr.

Die EU leistet sich den Zynismus, den Konflikt,
den sie angeblich so gerne geldst sehen
mochte, am Kochen zu halten, in dem sie die
eine Seite finanziert. Denn nur so lange der
Krieg dauert, gibt es auch Bedarf fiir eine Lo-
sung. Deswegen darf die PA natiirlich nicht
vorher klein beigeben - also muss sie so ge-
starkt werden, dass sie weiter machen kann.
Das ist der ziemlich unmenschliche Zweck der
humanitdren Hilfe der EU. Die Paldstinenser
spielen hier die unschdne Rolle des Kanonen-
futters fiir Europe's hidden war against the US
. Nur nebenbei sei bemerkt, dass das vermut-
lich niemand von denen ,anti-arabisch" fin-
det, die sonst dieses Wort so gerne in den
Mund nehmen.

Nun werden die Befiirworter dieser Beihilfen
einwenden, dass es der EU nur darum gehe,
die Leiden des palastinensischen Volkes zu
mildern. Doch das scheint mir selbst bei der
humanitaren Hilfe fragwiirdig. Nicht nur, weil
PA-Beamte Lebensmittelhilfen verkauft ha-
ben, also die europaischen Konservenbiichsen
ihre eigentlichen Empfanger gar nicht erreicht
haben. Ich mochte an dieser Stelle von den
eher kleinbiirgerlichen Formen der Korruption
und Erpressung schweigen, die sich die hohen
und kleinen Funktiondre der PA leisten. Vor-
sichtig formuliert: Angesichts der Hohe der
Hilfen fiir die PAG, ist es merkwiirdig, dass
Untererndhrung und Mangelversorgung dort
so weit verbreitet sind.

Auch die Rolle der UNO ist in diesem Zusam-
menhang duBerst fragwiirdig. Es ist nicht nur
das UN-Fliichtlingshilfswerk fiir Paldstinen-
ser, das in trauter Zusammenarbeit mit den
arabischen Staaten alles tut, um das Fllicht-
lingsproblem offen zu halten, und damit der
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PA ein Mittel in die Hand gibt, mit der Forde-
rung nach einem ,Riickkehrrecht" jeden
ernsthaften Friedensprozess zu verhindern.
Schaut man sich die UN-Resolution an, die
permanente einseitige Verurteilung Israels,
den Ausschluss Israels von wichtigen UN-Gre-
mien, die Ignoranz gegeniiber den Handlun-
gen und Taten der arabischen Staaten und der
PA, der Parteinahme von UN-Institutionen fiir
die PLO wie etwa mit dem weltweiten ,Pala-
stina Tag" - dann kann man sagen, der Ton
mag gemaBigter geworden sein, seit jener
1975er Resolution, die ,Zionismus" mit ,Ras-
sismus” gleich setzt, der Geist ist derselbe ge-
blieben.

Sie haben nunmehr viel von mir tiber AuB3en-
politik gehort. Sie haben gehort, was die In-
teressen an der Destabilisierung Israels sind,
aber was hat das mit Antisemitismus zu tun?

Meine Damen und Herren, das offene Auftre-
ten als Antisemit ist in Europa verpont. Wenn
man seine Vorstellung zum Ausdruck bringen
will, die Juden seien eine Macht, die durch das
Geld die Welt beherrschte, so tut man das in
der Regel vorsichtig: Als Kritik an der israeli-
schen Politik, als Hinweise auf eine machtige
jlidische Lobby in den USA, liber Verschwo-
rungen rund um den 11. September, als Klage
liber den angelsachsischen Raubtierkapitalis-
mus. Per se ist nichts davon antisemitisch,
aber all diese Vorstellungen sind anschlus-
sfahig zum Antisemitismus, und genau darum
reichen sie oft aus, um die entsprechenden
Vorstellungen liber angebliche jiidische Welt-
herrschaftsplane aufzurufen.

Es ist aber noch in einem anderen Sinn be-
deutend. Antisemitismus ist eine Form der
Jkonformistischen Rebellion". Das heiB3t einer
Opposition im Namen der herrschenden Wer-
te und Vorstellungen gegen den momentanen
Zustand der Gesellschaft - fiir den die Juden
verantwortlich gemacht werden. Antisemitis-
mus ist genau darum empfanglich fiir schein-
bare oder wirkliche Billigung von ,oben”, weil
sie ihn darin bestétigt, Verteidiger der Gesell-
schaft gegen eine bdse Minderheit zu sein.
Machen wir uns nichts vor: Der Antisemitis-
mus war auch vor dem 11. September in Eu-
ropa nicht verschwunden, sondern ist seit
1989 kontinuierlich gestiegen. Die politischen
Ereignisse seitdem haben nicht den Antisemi-
tismus wachsen lassen, sondern den Mut sei-
ner Bekenner, ihn offen zu duBern. Die Ver-
bindung von Antisemitismus und Anti-Ameri-
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kanismus hat eine ldngere Geschichte, aber
erst jetzt durch die Wendung der Europdi-
schen Union gegen die USA erhielt sie die 6f-
fentliche Legitimation. Das heit wiederum
nicht, dass sie mit einer offiziellen Verurtei-
lung, selbst wenn sie ernst gemeint ware, wie-
der verschwinden wiirde; sie wiirde dann viel-
mehr die Anhdnger ein weiteres Mal von der
Macht der Juden bestdtigen. Man wird die
verhdrteten Antisemiten nicht bekehren kon-
nen, aber man kann ihnen entgegentreten;
man kann die offizielle Billigung durch UNO
und EU bekdmpfen. Nichts starkt eine so un-
menschliche Ideologie wie den Antisemitis-
mus mehr, als wenn er sich die Reputation von
angesehenen Institutionen zu nutze machen
kann, und sich das Mantelchen moralischer
Empdrung tiber Menschenrechtsverletzungen
umhangen kann.

Es ist in diesem Zusammenhang kein Zufall,
dass von paldstinensischer und europaischer
Seite der Krieg im Nahen Osten zur Relativie-
rung der Shoah benutzt wird. Die Shoah als
Ausdruck der Vernichtungsdrohung, die der
Antisemitismus weltweit immer enthélt, ist
die zentrale Legitimation Israels. Will man der
Verteidigung Israels gegen seine arabischen
und paldstinensischen Nachbarn die Legiti-
mitat streitig machen, ein Verteidigungs-
kampf gegen ein antisemitisches-nationales
Projekt zu sein, dann muss man Israel als den
eigentlichen Aggressor darstellen, und versu-
chen die Leiden der Paldstinenser und die
Shoah zu parallelisieren. Das funktioniert bei
niichterner Analyse der Fakten nicht, und ge-
nau darin liegt m.E. das Geheimnis der Resi-
stenz gegeniiber den Fakten. Man kann sich
den Mund fusselig reden, Fakten um Fakten
anhdufen, Argument um Argument anbringen
- gegen den Beschluss, die Paldstinenser als
Opfer zu sehen, wird man nicht ankommen.
Das sind die Grenzen der Aufklarung, auch
aber nicht nur im Europdischen Parlament.

Der deutsche AuBenminister Joseph Fischer
vermeidet hier die geschichtslose Gleichset-
zung, die er beim Kosovo-Krieg gemacht hat,
und er wird nicht miide zu betonen, dass
Deutschland eine besondere Verpflichtung
gegendiiber Israel hat, und dass die Shoah sin-
guldr sei. Daraus entsteht haufig die Ein-
schatzung, zumindest der deutsche AuBenmi-
nister sei doch in dieser Frage recht verniinf-
tig. Ich kann nur entschieden vor diesem
Missverstandnis der deutschen AuBenpolitik
warnen. Denn diese Argumentation der be-

sonderen Verantwortung Deutschlands ist
nichts weiter als die Vorbereitung fiir deut-
sche Blauhelme in Ost-Jerusalem, denn dies
wadre, wie ein deutsches Magazin richtig fest-
stellt, ,das letzte Tabu deutscher AuBen- und
Militarpolitik nach Adolf Hitler".

Das ware eine so offensichtliche Vergangen-
heitsbewaltigung, vor deren ideologischen
und politischen Folgen ich nicht stark genug
warnen kann. Schon heute wird es immer
mehr Mode, die Erinnerung an die Shoah ge-
gen Israel zu benutzen, gegen den Kampf ge-
gen Antisemitismus und Antizionismus, z.B.
wenn man von den ,Opfern der Opfer”
schwatzt. Oder wenn der eigene Antizionis-
mus als Kampf gegen den anti-arabischen
Rassismus drapiert wird. Die groBte Gefahr
geht aber heute davon aus, dass das was als
Globalisierungskritik, Anti-Amerikanismus
und Antizionismus in den Képfen von Millio-
nen von Menschen spukt, zu einem von der
europdischen Politik unterstiitzten und be-
nutzten Common Sense wird.

Im Kampf gegen diesen gefahrlichen Mix aus
Ressentiment und nationale Interessen stoB3t
man schmerzhaft auf die Grenzen der Auf-
kldrung. Schon Theodor Lessing hat dieses
Phdnomen beobachtet. Als ihn die vdlkischen
Studentenverbdnde in trauter Einigkeit mit
der biirgerlichen Offentlichkeit wegen seines
Portrats des Kandidaten Hindenburg bei der
Reichsprasidentenwahl 1925 anfeindeten,
schrieb er sinngemaB: Er kdnne sagen, schrei-
ben oder tun, was er wolle, es werde immer als
Beleg fiir seine Niedertrachtigkeit und finste-
ren Absichten ausgelegt. Solche abgeschotte-
te Wahrnehmung, die keine Tatsache und kein
Argument zur Kenntnis nehmen mag, sofern
sie das eigene Weltbild in Frage zu stellen dro-
hen, ist mit Aufklarung nur schwer beizukom-
men. Aber, und das ist ja unser Problem, mit
nichts anderem |asst sich der Antisemitismus
wirksam bekdmpfen als mit der Aufklarung,
die sich ihrer eigenen Ohnmacht bewusst
wird. Karl Marx soll mal gesagt haben: ,Es gibt
nichts Verfiihrerischeres als die Vernunft".
Lassen Sie uns alles dafiir tun, dass der Mann
recht behalt.

Vielen Dank."

Ilka Schrdder, geboren 1978 in Berlin-
Neukdlln, Mitgriinderin der bundesweiten
Griin-Alternatives Jugendbiindnis, Seit 1999
Mitglied des Europdischen Parlaments



<~ TRAUME

WACHT AUF, DENN EURE TRAUME SIND SCHLECHT!
BLEIBT WACH, WEIL DAS ENTSETZLICHE NAHER KOMMT.

AUCH ZU DIR KOMMT ES, DER WEIT ENTFERNT WOHNT VON DEN STATTEN, WO
BLUT VERGOSSEN WIRD,

AUCH ZU DIR UND DEINEM NACHMITTAGSSCHLAF,
WORIN DU UNGERN GESTORT WIRST.
WENN ES HEUTE NICHT KOMMT, KOMMT ES MORGEN,
ABER SEI GEWIS.

»OH, ANGENEHMER SCHLAF
AUF DEN KISSEN MIT ROTEN BLUMEN,
EINEM WEIHNACHTSGESCHENK VON ANITA, WORAN SIE DREI WOCHEN
GESTICKT HAT,

OH, ANGENEHMER SCHLAF,
WENN DER BRATEN FETT WAR UND DAS GEMUSE ZART.
MAN DENKT IM EINSCHLUMMERN AN DIE WOCHENSCHAU VON GESTERN ABEND:
OSTERLAMMER, ERWACHENDE NATUR, EROFFNUNG DER SPIELBANK IN
BADEN-BADEN,

CAMBRIDGE SIEGTE GEGEN OXFORD MIT ZWEIEINHALB LANGEN, -
DAS GENUGT, DAS GEHIRN ZU BESCHAFTIGEN.

OH, DIESES WEICHE KISSEN, DAUNEN AUS ERSTER WAHL!
AUF IHM VERGIBT MAN DAS ARGERLICHE DER WELT, JENE NACHRICHT ZUM
BEISPIEL:

DIE WEGEN ABTREIBUNG ANGEKLAGTE SAGTE ZU IHRER VERTEIDIGUNG:
DIE FRAU, MUTTER VON SIEBEN KINDERN, KAM ZU MIR MIT EINEM SAUGLING,
FUR DEN SIE KEINE WINDELN HATTE UND DER
IN ZEITUNGSPAPIER GEWICKELT WAR.

NUN, DAS SIND ANGELEGENHEITEN DES GERICHTES, NICHT UNSRE.
MAN KANN DAGEGEN NICHTS TUN, WENN EINER ETWAS HARTER LIEGT ALS DER
ANDERE.

UND WAS KOMMEN MAG, UNSERE ENKEL MOGEN ES AUSFECHTEN.«

»AH, DU SCHLAFST SCHON? WACHE GUT AUF, MEIN FREUND!
SCHON LAUFT DER STROM IN DEN UMZAUNUNGEN, UND DIE POSTEN SIND
AUFGESTELLT «

NEIN, SCHLAFT NICHT, WAHREND DIE ORDNER DER WELT GESCHAFTIG SIND!
SEID MIBTRAUISCH GEGEN IHRE MACHT, DIE SIE VORGEBEN FUR EUCH ERWERBEN
ZU MUSSEN!

WACHT DARUBER, DA EURE HERZEN NICHT LEER SIND, WENN MIT DER LEERE
EURER HERZEN GERECHNET WIRD!
TUT DAS UNNUTZE, SINGT DIE LIEDER, DIE MAN AUS EUREM MUND NICHT
ERWARTET!

SEID UNBEQUEM, SEID SAND, NICHT DAS OL IM GETRIEBE DER WELT!

Giinter Eich (1951/53), ,Vaterland, Muttersprache”, Deutsche Schriftsteller und ihr Staat von 1945 bis heute,
Verlag Klaus Wagenbach 1979
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WARUM SOLL ES NUR EINE IDENTITAT GEBEN?
DIE DEUTSCH-JUDISCHEN BEZIEHUNGEN UND DIE

VERSOHNENDE KRAFT DER MUSIK

tHN LEBEN 1N
Deutschland

The cruelty of memory
manifests itself in remembering
what is dispelled in
forgetfulness.

Die Grausamkeit des
Geddchtnisses offenbart sich

in der Erinnerung dessen,

was ins Vergessen verbannt ist.

Nagib Mahfuz
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Dieser Satz von Nagib Mahfuz formuliert fiir
mich etwas, das fiir die deutsch-jlidischen Be-
ziehungen ganz wichtig ist, denn beide haben
das Problem der Vergangenheit gegeniiber
dem anderen, und es gibt bestimmte Dinge,
die erfordern die GroBzligigkeit, sie zu verges-
sen, und andere die Ehrlichkeit, sie nicht zu
vergessen. Das ist aus meiner Sicht die Pro-
blematik der deutschen Nachkriegsgenerati-
on. Ich habe persénlich keine Fremdenfeind-
lichkeit in Deutschland erlebt, auch keinen
Antisemitismus. Die AuBerung eines bekann-
ten Berliner Politikers tiber den ,Juden Baren-
boim" in einem Kontext, der nichts mit Ju-
dentum zu tun hatte, empfinde ich als ein Zei-
chen von Missverstdndnis dariiber, was Ju-
dentum ist. Das ist auch nicht ganz einfach:
Es ist ein bisschen Religion und Tradition, ein
bisschen Nation und ein bisschen Volk. Es ist
schwer damit umzugehen, sowohl fiir die Ju-
den selbst wie auch fiir alle anderen, beson-
ders fiir ein Land wie Deutschland, das so viel
gemeinsame schreckliche Geschichte mit den
Juden hat. Ich habe ein ungutes Gefiihl, weil
ich mehr und mehr den Eindruck habe, dass
diese Seite der deutschen Geschichte nicht
richtig verarbeitet ist. Das kann zu einem Phi-
losemitismus fiihren, der genauso falsch ist
wie der Antisemitismus, oder zu neuem Anti-
semitismus. Ich glaube nicht an kollektive
Schuld, und ganz gewiss nicht nach mehreren



Generationen, und deswegen habe ich kein
Problem, in Deutschland zu leben und zu ar-
beiten, aber gleichzeitig habe ich die Erwar-
tung an jeden Deutschen, dass er diese Seite
seiner Geschichte nicht vergisst und ganz be-
sonders sensibel damit umgeht. Das kann er
jedoch nur, wenn er sich selbst richtig ver-
steht, denn durch Verdrangung eines wichti-
gen Elements seines eigenen Ich wird er un-
frei im Umgang mit anderen.

Das beriihrt fiir mich gleichzeitig die Frage
nach der deutschen Identitdt beziehungswei-
se die Frage danach, woraus eine ldentitat
sich zusammensetzt. Gibt es wirklich nur eine
Identitat fir ein Individuum wie auch fiir ein
Volk? Die jldische Tradition zeigt zwei klare
Tendenzen: die eher fundamentalistische von
groBen Philosophen und Dichtern, die sich nur
mit jlidischen Fragen und Weltanschauungen
beschéftigt haben, und die andere, dazu
gehdren Persdnlichkeiten wie Spinoza oder
Einstein und in gewissem Sinne auch Heine,
die mit Deutschland verbunden waren und die
die Tradition des jldischen Denkens auch auf
andere Kulturen und Probleme anwandten.
Und somit entstand eine Doppelidentitat.
Meiner Meinung nach kann man am Anfang
des 21. Jahrhunderts nicht daran glauben,
dass es unbedingt notwendig ist, sich auf ei-
ne Identitdt zu beschranken. Das Problem un-
serer Zeit ist, dass man sich mehr und mehr
auf kleinste Einheiten beschrankt und deswe-
gen Gefiihl und Verstdndnis fiir das Ganze,
und wie in einem Ganzen die Dinge miteinan-
der verbunden sind, verliert. In dem Moment,
wo man sich nur mit einem Detail beschaftigt,
geht der Blick fiirs Ganze und fiir die beste-
henden Verbindungen verloren. Ich bin iber-
zeugt davon, dass man etwas nicht nur unab-
hangig und fiir sich verstehen kann, sondern
dass jede Sache, jede Idee und jeder Mensch
ist, wie er ist, auch in Bezug auf alles andere,
mit dem er in Kontakt kommt. Die Deutschen
haben der Welt so viel Geistiges geschenkt -
man denke an Bach, Beethoven, Wagner, Hei-
ne, Goethe, um nur einige Beispiele zu nen-
nen, aber vielleicht ist es durch die schreckli-
chen Erfahrungen in der Nazizeit und gleich
danach fiir einen Deutschen im Jahr 2001
schwer, sich mit seiner Gesamtgeschichte
auseinander zu setzen.

DANIEL BARENBOIM, Preistrager der Buber-Rosenzweig-Medaille 2004

1942 Geburt in Buenos Aires, Argentinien, als Sohn jiidisch-russischer Immigranten.

1947 beginnt er mit Klavierunterricht bei seiner Mutter, dann unterrichtet ihn sein Vater, der
sein einziger anderer Lehrer bleibt.

1950 Buenos Aires: er debiitiert am Piano; in Wien spielt er unter Leitung von Igor Marke-
vich; die Familie tibersiedelt nach Israel.

1955 — 56 Paris: Studium bei Nadia Boulanger; Konzertdebiit in Paris. Er spielt unter der Lei-
tung von Arthur Rubinstein.

1962 Tel Aviv: Debiit als Dirigent mit dem Israel Philharmonic Orchestra.

1964 Berlin: Pianodebiit mit dem Philharmonischen Orchester Berlin. Gemeinsame Konzerte
mit dem English Chamber Orchestra als Pianist und Dirigent in Europa, den USA (1968) und
in Australien, 1969 eine Welttournee und 1973 eine Tournee durch Indien und Japan.

1966 London: Begegnung mit Jacqueline du Pre. Sie heiraten 1967 in Jerusalem wéhrend des
Sechs-Tage-Kriegs. In den Folgejahren gemeinsame Konzerte und Schallplattenaufnahmen,
bis bei Jacqueline du Pré Multiple Sklerose diagnostiziert wird. Sie stirbt 1987 in London.
1969 Berlin: Debiit als Dirigent des Berliner Philharmonischen Orchesters.

1970 Chicago: Erstmals dirigiert er das Chicago Symphony Orchestra.

1971 - 73 Direktor des Israel Festival.

1978 Berlin: Dirigent an der Deutschen Oper, Berlin.

1980 Miinchen: Auftritt als Pianist zusammen mit den Miinchner Philharmonikern und Ser-
giu Celibidache. Es folgen alljahrliche Konzerte mit Celibidache in Miinchen.

1981 Bayreuth: Debiit mit einer Neuinszenierung von Tristan und Isolde. Er wird regelmaBi-
ger Gast der Festspiele und dirigiert den Ring, Parsifal, Die Meistersinger und Tristan und Isol-
de.

1989 Chicago: Barenboim wird zum neunten Musikdirektor des Chicago Symphony Orchestra
berufen und wird 1991 Nachfolger von Sir Georg Solti. Sein Vertrag lduft bis 2006. Wien: De-
biit als Dirigent der Wiener Philharmoniker; Berlin: Anlasslich des Falls der Berliner Mauer di-
rigiert er in der Philharmonie das Philharmonische Orchester Berlin (Beethoven Klavierkonzert
Nr. 1 und Symphonie Nr.7).

1992 Berlin: Generalmusikdirektor der Staatsoper Unter den Linden mit einem Vertrag bis zum
Jahre 2002. Exklusiver Schallplattenvertrag mit Warner Classics International.

1999 Israel/West Bank: Konzert an der Birzeit-Universitit in Ramallah; Weimar: Leitung des
Projekts West-Ostlicher-Divan, einem Workshop fiir junge Musiker aus dem Nahen und Mitt-
leren Osten.

2000 New York: Carnegie Hall ehrt Daniel Barenboim als Pianist, Kammermusiker, Dirigent
und Lehrer aus Anlass seines 50-jahrigen Jubilaums als Kiinstler. Buenos Aires: Jubildum-
skonzert im Teatro Colon am 19. August.

(__Oue//e: gekiirzte Fassung von: www.daniel-barenboim.com
Ubersetzung ins Deutsche: Christoph Miinz)
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Es gibt bestimmte Dinge, die zum Deutsch-
sein gehdren, und andere Dinge, die universal
sind. Beides beeinflusst das kulturelle Leben in
Deutschland. Man darf keine Angst vor diesen
Dingen haben. Ich sehe das als Musiker und
bedingt durch meine persénliche Geschichte:
Ich bin in Argentinien geboren, meine GroBel-
tern waren Juden aus Russland, ich bin in Is-
rael aufgewachsen und habe mein ganzes Le-
ben in Europa gelebt. Ich denke in der Spra-
che, die ich in dem Moment spreche, und ich
fiihle mich deutsch, wenn ich Beethoven diri-
giere, und italienisch, wenn ich Verdi dirigie-
re. Und dabei habe ich nicht das Gefiihl, dass
ich dadurch meinem Ich untreu bin - ganz im
Gegenteil.

Gerade das Beispiel der Musik zeigt, dass man
durch das Spielen verschiedener Stile neue Er-
fahrungen machen kann, die sehr bereichernd
fiir das Spielen von schon Bekanntem sein
kénnen. Wer ein ,pianissimo” bei Debussy ge-
lernt und ausgefiihrt hat, wei umso besser,
wenn er zurlickkehrt zu einem Beethoven-
schen ,pianissimo”, dass dieses ganz anders
gespielt werden muss, dass es sich um eine
andere Klangwelt handelt. Bei Debussy muss
das ,pianissimo" korperlos sein, und bei Beet-
hoven muss es einen Kern von Ausdruck und
einen Kern von Klang haben. Deshalb finde ich
Exkurse in andere Kulturen so bereichernd.
Natiirlich ist das Deutsche etwas Besonderes
- da muss man keine falsche Bescheidenheit
haben. Wenn man Beethoven als Beispiel
nimmt fiir jemanden, der sowohl deutsch als
auch universal war, dann zeigt sich, dass sich
die Deutschen mehr als viele andere Volker
mit der Vergangenheit beschaftigt haben, so
zum Beispiel mit der griechischen Mythologie,
der griechischen Literatur und der griechi-
schen Philosophie. Das gesamte Werk Beet-
hovens, um nur ein Beispiel aus der Klassik zu
nennen, basiert auf dem griechischen Prinzip
der Katharsis. Das ist eine typisch deutsche
Haltung: Man hat keine Angst, ins Dunkel ein-
zutauchen, um dann aus dem Dunkel wieder
ans Licht zu kommen. Das Wissen darum, dass
alles relativ ist, ist etwas typisch Deutsches.
Im Werk von Beethoven ist diese deutsche Be-
sonderheit besonders deutlich dokumentiert.

Die Worte des Bundesprasidenten Johannes
Rau am 9. November des vergangenen Jahres
habe ich als besonders treffend dort empfun-
den, wo er vom Unterschied zwischen Natio-
nalismus und Patriotismus sprach. Das ist ein
ganz wichtiger Punkt. Ich glaube, dass die
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Deutschen im zweiten Teil des 20. Jahrhun-
derts aus Angst vor dem Nationalismus ihren
Patriotismus verloren haben. Das finde ich
schade. Das Ganze passierte in einer Periode
mit hohem Immigrationsanteil, in der sehr viel
mehr Ausldnder nach Deutschland kommen
wollten und mussten als je zuvor. Deutschland
hat seine Tore gedffnet, ohne gleichzeitig das
Profil eines Immigrationslandes zu besitzen
oder zu entwickeln wie zum Beispiel Argenti-
nien und die Vereinigten Staaten.

Fragen der Musik sind Fragen iiber das
Menschsein

Daher haben viele Deutsche heute Probleme
mit Auslandern. Ich glaube, dass die Auslan-
derfeindlichkeit hier etwas damit zu tun hat,
dass die letzten zwei oder drei Generationen
von Deutschen nicht gelernt haben, was Im-
migration bedeutet. Die Furcht vor zu vielen
Auslandern im eigenen Land basiert auf dem
Nichtverstehen der Mdglichkeit, dass man
mehrere ldentitdten gleichzeitig besitzen
kann, und darauf, dass man nicht gelernt hat
zu akzeptieren, dass Menschen aus fremden
Landern mit fremden Gewohnheiten und
fremder Kultur ins eigene Land kommen kén-
nen, ohne dass man dadurch den eigenen Pa-
triotismus verlieren muss. Das beste Beispiel
fiir dieses spezifisch deutsche Problem ist die
momentane Situation um Berlin und um die
Angst der Deutschen vor einer Giberdimensio-
nalen Hauptstadt, die sicher von der nicht
ganz verarbeiteten Vergangenheit herriihrt.
Berlin war die einzige geteilte Stadt in
Deutschland. Beide Stadtteile waren mit Son-
derbedingungen ausgestattet, und sowohl die
Bundesrepublik wie auch die DDR betrachte-
ten Berlin als Statte mit Sonderstatus. Ich
meine, dass Berlin seinen Sonderstatus durch
die Wiedervereinigung nicht verlieren darf -
ganz im Gegenteil. Es gibt doch durch die 40-
jahrige Teilung, durch das Vorhandensein von
Ost und West nebeneinander, ein einmaliges
Potenzial, das es zu nutzen gilt. Anstatt liber
die historisch bedingte Teilung zu klagen, soll-
te man sie positiv nutzen, sowohl fiir Berlin
selbst wie auch fiir seine Beziehungen nach
auBen.

Wenn man die Welt verstehen will, wenn man
das Phdnomen Natur oder das des Menschen
oder die Beziehung zu einem Gott oder einer
anderen libermenschlichen Gestalt verstehen
will, dann gibt es keinen besseren Weg als die
Musik. Musik ist unter anderem so wichtig

und interessant fiir mich, da sie gleichzeitig
alles und nichts ist. Wenn man lernen moch-
te, wie man in einer demokratischen Gesell-
schaft leben kann und soll, dann ist das beste
Beispiel dafiir das Orchesterspiel. Wer in ei-
nem Orchester spielt, der weiB, wo er fiihren
muss und wo er begleiten muss. Er l3sst einen
Platz fiir den anderen, hat dann aber auch kei-
ne Scheu, selbst den ersten Platz einzuneh-
men. Und trotzdem, oder vielleicht gerade
deswegen, ist die Musik auch der beste Weg,
zumindest meiner Erfahrung nach, um der
Problematik der menschlichen Existenz zu
entfliehen. Meiner Ansicht nach sind Fragen
iber Musik eigentlich Fragen liber das
Menschsein. In der Musik existiert fiir mich
nur eine klare und prazise Definition, und sie
stammt von Ferruccio Busoni: Musik ist klin-
gende Luft. Alles andere, was iiber Musik ge-
sagt wird, bezieht sich auf die verschiedenen
Reaktionen der Menschen auf Musik: Der ei-
ne sieht darin etwas Poetisches, der andere
etwas Sinnliches und der Dritte etwas Emo-
tionales und so weiter. Musik ist gleichzeitig
alles und nichts, und deswegen kann sie
natiirlich auch missbraucht werden, wie zum
Beispiel von den Nazis. Die Erfahrung des
West-Ostlichen-Diwan-Workshops in Wei-
mar mit jungen Musikern aus Israel und den
arabischen Landern zeigt, dass es durch die
Musik aber auch Anndherungen und Freund-
schaften geben kann, die sonst undenkbar
waren, aber deswegen wird die Musik den-
noch die Probleme des Nahen Osten nicht 16-
sen. Musik ist die beste Schule, um das Leben
zu erlernen, und gleichzeitig das wirkungs-
vollste Instrument, um ihm zu entfliehen.
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20 Jahre

Gesellschatt firr Christlich-Jiidische Lusammenarbeit
Wetterau-Bad lavheim

Es fing ganz bescheiden an:
Ich erinnere mich, es war ein
Abend im April ein israeli-
scher Journalist und Heraus-
geber der Israel-Revue hielt ei-
nen Vortraq in der Trinkkur-
anlage iiber ,,seine Reise mit
dem damaligen Bundeskanzler
Helmut Kohl in Israel. “ Pfar-
rer Seekatz, ein sehr engagier-
ter ev. Pfarrer in Sachen Israel
nutzte die Gelegenheit, da ein
groBer Zuhorerkreis versam-
melt war und verkiindete :

» Wir wollen heute eine Gesell-
schaft fiir christlich-jiidische
Zusammenarbeit griinden” -
und das war im Jahr 1984.

Vierzehn Menschen bekundeten hierfiir ihr
Interesse und so begann auch die Prozedur
mit allen Formalitdten fiir eine solche Griin-
dung. Wir meldeten dies auch beim Deut-
schen Koordinierungsrat an und wurden - ei-
nige Zeit spater als 53. Gesellschaft aufge-
nommen.

Pfarrer Seekatz - er starb ganz plotzlich im
Jahr 1989 - war sehr aktiv und engagiert und
bezog auch gleich die Jiidische Gemeinde von
Bad Nauheim mit ihrem Vorsitzenden Monik
Mlynarski mit ein - dieses Miteinander be-
steht auch heute noch, was nicht tiberall der
Fall ist. Pfarrer Seekatz war so riihrig und so
sparsam, dass er die Rundbriefe personlich mit
dem Fahrrad austrug und so auch den Kontakt
zu den Mitgliedern pflegte. Sein pl&tzlicher
Tod hinterlieB eine groBe Liicke und so liber-
nahm erst einmal kommissarisch Judith
Schwarzenberg den Vorsitz bis zur ndchsten
Wahl, bei der sie dann zur Vorsitzenden ge-
wahlt wurde und dieses Amt bis heute als ge-
schaftsfiihrende Vorsitzende innehat.

Die Tatigkeitsberichte sagen aus, was alles in
jedem Jahr an Vortragen stattgefunden hat -
Veranstaltungen unterschiedlichster Art -
auch im Hinblick auf die deutsch-israelischen
Beziehungen, da es in Bad Nauheim und im
Wetteraukreis kein deutsch-israelische Ge-
sellschaft gibt. Wie lberall sind die Veranstal-
tungen aktueller Art - ob Hitlerjunge Salomon
oder Schindlers Liste oder als ,Als Rabbinerin
in Deutschland” mehr gefragt als die reinreli-
gios-philosophischen. Sehr gefragt sind die
Veranstaltungen diber jiidisches Leben, die Ri-
ten, Brauche, Feste, was uns verbindet - was
uns trennt. Wir gehen in Schulen, vor allem
mit den noch wenigen Zeitzeugen, die es gibt,
weil dies die Schiiler besonders interessiert,
machen mit den Schiilern - von 10 bis 18 Jah-
ren - Synagogenfiihrungen, bieten dies auch
einmal im Monat fiir die Kurgaste und fiir die
Bevdlkerung an - mit sehr gutem Zuspruch,
haben WIZO-Ausstellungen veranstaltet,
nehmen an Seminaren des DKR teil, bieten
Hebraisch-Unterricht flir Anfanger und Fort-
geschrittene an und versuchen damit, auch
die jungen Menschen fiir das Judentum zu in-
teressieren. Eine breite Palette an Veranstal-
tungsthemen wird angeboten — wie das in all
den anderen Gesellschaften der Fall ist. An
den Gedenktagen werden die kirchlichen Ge-
meinden und die offiziellen Gremien mit ein-
bezogen. Durch die Zuwanderung der russi-
schen Juden hat sich - wie lberall - das Bild
verandert. Gern wiirden wir mehr dieses Kli-
entel mit ein beziehen, aber es hapert an den
Sprachschwierigkeiten. Im (ibrigen ist auch -
wie (iberall - der Anteil der jlidischen Mitglie-
der sehr gering, etwa 10 Prozent. Im Vorstand
haben wir drei jidische Mitglieder.

Die Wetterauer Gesellschaft hat dadurch, dass
der Sitz des DKR in Bad Nauheim ist, natiirlich
groBe Vorteile, zumal wir unsere Veranstal-
tungen im Buber-Rosenszweig-Haus durch-
fiihren dirfen und liberhaupt einen ,guten
Draht" zum DKR haben, dafiir danken wir. So
wird im Jahr 2004 die ,Woche der Briiderlich-

keit" - so hoffen wir - fiir alle Beteiligten ein
grosser Erfolg werden.

Wichtig ist flir unsere Arbeit nach wie vor: Vor
allem den Nichtjuden einen Einblick in das jii-
dische Leben mit all dem Ritual und den Ge-
pflogenheiten beizubringen und verstehen zu
lernen, liberhaupt das Gesprach zu flihren. Ein
Vorstandsmitglied, Stephan Kolb, hat sehr in-
formativ die Geschichte der Bad Nauheimer
Juden in einem Buch dargelegt und Helmut H.
Hoos die Geschichte der Friedberger Juden.
Uberhaupt sind wir sehr dankbar, dass in den
Wetterauer Gemeinden Wert auf jidische
Veranstaltungen gelegt wird und auch in ei-
nigen kleinen Gemeinden und Stadten die Ge-
schichte der Juden aufgearbeitet wurde. Das
Jahresthema ,Verantwortung: ich-du-wir"
soll auch insofern unsere weitere Arbeit be-
starken, namlich unsere Verantwortung den
Juden gegeniiber mit Leben zu erfiillen.

Judith Schwarzenberg

Journalistin, langjédhrige Leiterin des kiinstl.
Betriebsbiiro der Bad Hersfelder Festspiele und
viele Jahre Leiterin des Presseamtes des Wet-
teraukreises . Seit 15 Jahren Vorsitzende der
Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusam-
menarbeit und Mitglied der Jiidischen Ge-
meinde Bad Nauheim, Deutschlandkorres-
pondentin der Israel Nachrichten in Tel Aviv.
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Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit
DEUTSCHER KOORDINIERUNGSRAT E.V.

Hrbeitsschwerpunkte

Woche der Briiderlichkeit

Seit 1952 veranstalten die Gesellschaften fiir
Christlich-Jlidische Zusammenarbeit im Marz
eines jeden Jahres die Woche der Briiderlich-
keit. In allen Teilen des Landes werden aus
diesem Anlass Veranstaltungen durchgefiihrt,
um auf die Zielsetzung der Gesellschaften
und auf ihr jeweiliges Jahresthema hinzu-
weisen. Die zentrale Er6ffnungsfeier wird
vom Fernsehen live {ibertragen.

Buber-Rosenzweig-Medaille

Seit 1968 verleiht der Deutsche Koordinie-
rungsRat wahrend der Erdffnungsfeier zur
Woche der Briiderlichkeit die Buber-Rosen-
zweig-Medaille. Ausgezeichnet werden Per-
sonen, Institutionen oder Initiativen, die sich
insbesondere um die Verstandigung zwischen
Christen und Juden verdient gemacht haben.
Die Medaille wird in Erinnerung an die jidi-
schen Philosophen Martin Buber und Franz
Rosenzweig verliehen.

Tagungen, Publikationen,
Begegnungen

Mehrfach im Jahr finden Tagungen zu zen-
tralen Fragen statt, die sich mit der Zielset-
zung und Arbeit der Gesellschaften befassen.
Themenhefte, Arbeitshilfen, Rundschreiben,
Tatigkeitsberichte und sonstige Publikationen
dienen der Information und Kommunikation.
Dem solidarischen Handeln und der personli-
chen Begegnung zwischen Juden und Chri-
sten in der Bundesrepublik, in Israel oder an-
derswo kommt besondere Bedeutung zu.

Arbeit mit Jugendlichen

und jungen Erwachsenen

Das Forum junger Erwachsener vertritt als
Arbeitsgemeinschaft die Interessen der 18-
bis 35-jahrigen Mitglieder der Gesellschaf-
ten, gibt Anregungen fiir die Arbeit mit jun-
gen Erwachsenen und fiihrt eigene Veran-
staltungen durch.
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Die Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zu-
sammenarbeit sind in der Bundesrepublik
Deutschland nach der Befreiung vom natio-
nalsozialistischen Unrechtsstaat entstanden.

Sie wissen von der historischen Schuld und
stellen sich der bleibenden Verantwortung
angesichts der in Deutschland und Europa
von Deutschen und in deutschem Namen be-
triebenen Vernichtung jiidischen Lebens.

Begriindet in der biblischen Tradition folgen
sie der Uberzeugung, dass im politischen und
religiésen Leben eine Orientierung nétig ist,
die Ernst macht mit der Verwirklichung der
Rechte aller Menschen auf Leben und Freiheit
ohne Unterschied des Glaubens, der Herkunft
oder des Geschlechts.

Die Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische
Zusammenarbeit setzen sich ein fiir

1 Verstdndigung und Zusammenarbeit zwi-
schen Christen und Juden bei gegenseitiger
Achtung aller Unterschiede,

0 Erinnerung an die Urspriinge und Zusam-
menhdnge von Judentum und Christentum,
0 Selbstbesinnung in den christlichen Kirchen
hinsichtlich der in ihnen theologisch begriin-
deten und geschichtlich verbreiteten Juden-
verachtung und Judenfeindschaft,

0 Bewahrung der noch erhaltenen, vielfélti-
gen Zeugnisse jiidischer Geschichte,

1 Entfaltung freien, ungehinderten jiidischen
Lebens in Deutschland,

0 Achtung der Eigenstdndigkeit ethnischer
Minderheiten,

1 Solidaritit mit dem Staat Israel als jiidische
Heimstdtte.

Sie wenden sich deshalb entschieden gegen

0 alle Formen der Judenfeindschaft, religiosen
Antijudaismus, rassistischen und politischen
Antisemitismus sowie Antizionismus,

I Rechtsextremismus und seine Menschen-
verachtung,

0 Diskriminierung von Einzelnen und Gruppen
aus religiosen, weltanschaulichen, politi-
schen, sozialen und ethnischen Griinden,

0 Intoleranz und Fanatismus.

Die Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zu-
sammenarbeit sind offen fiir alle, die fiir diese
Ziele eintreten. Zur Verwirklichung ihrer Ziele
beteiligen sie sich an der allgemeinen Erzie-
hungs-, Bildungs- und Jugendarbeit. Sie sind
bereit zur Zusammenarbeit mit Gruppen und
Parteien, privaten und 6ffentlichen Einrich-
tungen, die sich dhnlichen Aufgaben ver-
pflichtet haben.

Die Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische Zu-
sammenarbeit haben sich im Deutschen Ko-
ordinierungsRat zusammengeschlossen, um
ihren Aufgaben und Zielen gemeinsam besser
gerecht zu werden.

(Priambel, 1994)
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Die Gesellschaften fiir
Christlich-diidische Zusammenarbeit

Aachen
Augshurg
Bad Kreuznach
Bayreuth
Berlin
Bielefeld
Bonn
Bremen
Celle
Darmstadt
Dillenburg
Dortmund
Dresden

Duish.-Miil.-Oberh.

Diisseldorf
Essen

Franken (Niirnb.)
Frankfurt
Freiburg

Fulda
Gelsenkirchen
GieBen-Wetzlar
Gorlitz
Gottingen
Hagen u. Umgeb
Hamburg
Hameln

Hannover
Heidelberg
Herford
Hersfeld/Rotenb.
Hochtaunus
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Limburg
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Oberbergische
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Old. Miinsterland
Oldenburg
Osnabriick
Ostfriesland
Paderborn
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Potsdam
Recklinghausen
Regensburg
Rhein-Neckar
Saarland
Schleswig-Holstein
Seligenstadt
Siegerland
Stuttgart

Trier

Wiirzburg u. Unterfranken

Weiden i.d.0.Pf.
Wesel
Westmiinsterland
Wetterau
Wieshaden
Wuppertal
Zwickau

Assoziierte Gesellschaften

Jiidisch-christliche AG Leipzig

AG Kirche u. Judentum Thiiringen



Irdger der Buber-Rosenzweig-[lledaille

1968

1969
1970

1971

1972
1973
1974
1975

1976
1977
1978
1979
1980
1981
1982
1983
1984

1985

Professor Dr. Friedrich Heer, Wien

Professor Dr. Friedrich-Wilhelm Marquardt, Berlin

Professor Dr. Ernst Simon, Jerusalem
Dr. Dr. Eva Reichmann, London
Rabbiner Professor Dr. R. R. Geis, Diisseldorf
Bischof D. Kurt Scharf, Berlin

Msgr. Dr. A. C. Ramselaar, Utrecht
Professor Dr. Helmut Gollwitzer, Berlin
Dr. H. G. Adler, London

Archbishop G. Appleton, Jerusalem/Wantage
Abt Laurentius Klein, Jerusalem

Dr. Ernst-Ludwig Ehrlich, Basel
Friedrich Diirrenmatt, Neuchatel

Dr. Grete Schaeder, Gottingen

Prof. Dr. Alorecht D. Goes, Stuttgart
Manes Sperber, Paris

Dr. James Parkes, Southampton
Professor Dr. Eugen Kogon, Kdnigstein
Dr. Gertrud Luckner, Freiburg

Isaac Bashevis Singer, New York
Schalom Ben-Chorin, Jerusalem
Helene Jacobs, Berlin

Siegfried Theodor Arndt, Leipzig
Helmut Eschwege, Dresden

Professor Dr. Franz MuBner, Passau

1986
1987
1988
1989
1990
1991
1992

1993
1994

1995
1996

1997
1998
1999
2000
2001
2002

2003
2004

Professor Dr. Heinz Kremers, Duisburg
Siedlung Neve Schalom, Israel

Arbeitskreis Studium in Israel

Sir Yehudi Menuhin, London

Charlotte Petersen, Dillenburg
Leo-Baeck-Erziehungszentrum, Haifa

Dr. Hildegard Hamm-Bricher, Miinchen

Dr. Annemarie Renger, Bonn

Aktion Siihnezeichen/Friedensdienste, Berlin
Professor Dr. Jakob Petuchowski, Cincinnati
Professor Dr. Clemens Thoma, Luzern

Dr. Richard von Weizsécker, Berlin

Prof. Dr. Franklin Hamlin Littell, Philadelphia
Prof. Dr. Joseph Walk, Jerusalem

Hans Koschnick, Bremen

Lea Rabin, Tel Aviv

Erzbischof Henryk Muszynski, Gnesen

Dr. h.c. Johannes Rau, Berlin

Schule Ohne Rassismus

Dr. h.c. Edna Brocke, Essen

Prof. Dr. Rolf Rendtorff, Karben

Prof. Dr. Johann Baptist Metz, Miinster

Dr. h.c. Joschka Fischer, Berlin

Daniel Barenboim, Berlin



