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Die Themenhefte des Deutschen KoordinierungsRates der Gesellschaften fir
Christlich-Judische Zusammenarbeit greifen aktuelle Fragen auf und suchen aus
einer christlich-judischen Perspektive nach tragfahigen Antworten.

Informativ und kritisch, unterhaltsam und anregend wollen sie den Lesern den
Stoff zum Nachdenken und Wegweisung zum Handeln geben.

Bitte richten Sie Ihre schriftliche Bestellung an:
Deutscher KoordinierungsRat der Gesellschaften

far Christlich-Jidische Zusammenarbeit e.V.

Postfach 14 45, 61231 Bad Nauheim

oder per e-mail: info@deutscher-koordinierungsrat.de

oder online bestellen unter:
www.deutscher-koordinierungsrat.de




Die Integrierte Gesamtschule Ernst Bloch in Ludwigshafen ist seit Mdrz 2014 Tragerin
des Abraham-Pokals. Geschaffen wurde er von der Kidnstlerin Waldtraud Suckow.
Benannt ist der Pokal nach ,,Abraham - Vater des Glaubens"” dem Stammvater der
Israeliten, Christen und Muslime.

Seit 2003 wird er jeweils fiir ein Jahr an eine Ludwigshafener Schule verliehen. Das Besondere dabei ist, dass der Pokal der
Schule nicht flr Geleistetes vergeben wird, sondern Aufforderungscharakter hat, sich ein Jahr lang mit den Themenfeldern
JInterreligiositat”, ,Toleranz" oder ,,Miteinander leben" auseinanderzusetzen. Die Beschaftigung mit diesen Themenbereichen

ist seit vielen Jahren fester Bestandteil des Unterrichts unserer Schule.

Es ist uns eine Ehre und erflllt uns mit groper Freude, das Themenheft zur Woche der Briderlichkeit 2015 zum Thema

.Im Gehen entsteht der Weg - Impulse Christlich-Jidischer Begegnungen” mitgestalten zu dirfen. Gab es uns doch viele Anldsse,
uns auf den Weg zu machen und uns intensiv mit dem Thema auseinanderzusetzen.

Die Integrierte Gesamtschule Ernst Bloch ist eine verpflichtende Ganztagsschule mit 1217 Schilerinnen und Schilern mit ganz
verschiedenen Temperamenten und Charakteren, verschiedenen familidren Voraussetzungen, unterschiedlichen Neigungsschwer-
punkten und unterschiedlichem Leistungsvermdgen. Neben dem gemeinsamen Unterricht steht deswegen das soziale Lernen
bei uns im Vordergrund. Wir wollen, dass unsere Schilerinnen und Schdiler tolerant miteinander umgehen, dass sie sich zuhdren
und Verstandnis flreinander haben, dass sie sich gegenseitig helfen und miteinander fir das gemeinsame Ziel arbeiten.

An unsere Schule kdnnen der Haupt- und Realschulabschluss sowie das Abitur erreicht werden.

Dir' Gaby Lausberg M.A., Schulleiterin der Integrierten Gesamtschule Ernst Bloch, Ludwigshafen
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Als unsere Kinder klein waren, liefen sie Gber den Rasen und nicht tGber den angelegten Weg,
sie wollten so schnell wie mdglich zur Schaukel kommen. Allmahlich wurde der Rasen braun
von ihren Schritten und es entstand ein Weg, den wir heute noch benutzen.

Als wir das Jahresthema 2015 wahlten haben wir tiberhaupt nicht an die Natur sondern an Kafka gedacht. Und dann
stellte sich heraus, dass das Zitat nicht nachweislich von Kafka stammt. Das Internet weist Seiten (iber Seiten dieses
Zitats auf, in allen Varianten und aus Bereichen von der Psychologie bis hin zur Geschaftswelt. Also eine Allerwelts-
weisheit? Ja und nein. Zumindest sind es abstrakte Worte, derer sich viele bedienen. Wir haben diesen Worten je-
doch einen Untertitel gegeben - Impulse christlich-jidischer Begegnungen und haben sozusagen diese Allerwelts-
worte geerdet.

Als die ersten Gesellschaften fur Christlich-Judische Zusammenarbeit 1948, drei Jahre nach dem moralischen, wirt-
schaftlichen und kulturellen Zusammenbruch Deutschlands, gegriindet wurden, gab es keine vorgezeichneten Wege,
keine Bricken Uber dem Abgrund, keine Landkarte fir Gesprach und Begegnung. Manner und Frauen der ersten
Stunde sind nicht wie unsere Kinder auf einem griinen Rasen gegangen, sondern auf den Trimmern der Zerstérung,
aber je 6fter sie den Fup auf die Steine setzten - zitternd, suchend, stolpernd -, desto weiter rollten die Steine hinweg
und es entstanden Wege. Wege der Begegnung, Wege auf denen die starre Sprachlosigkeit des Entsetzens sich
allmahlich in erste zdgerliche Worte 6ste.

Wenn ein neuer Weg entsteht, beginnt auch etwas Neues. Nur wer den ausgetretenen Weg verlasst trifft auf Neues,
Unbekanntes, es ist ein Wagnis und erfordert Mut. Aber Menschen haben es immer getan, lange vor den Frauen und
Mannern der ersten Stunde des christlich-jidischen Gesprachs; Wissenschaftler, Kiinstler, Philosophen haben durch
diesen Schritt die Welt verdndert. Denken wir aber auch an die Pilger, fir die sich im Gehen neue innere Wege 6ffnen,
wie David Grossman es in seinem Roman ,,Eine Frau flieht vor einer Nachricht” so eindricklich beschreibt. Ein
Schritt, jenseits des vorgezeichneten Weges ist ein Wagnis ins Unbekannte, dessen Folgen nicht absehbar sind.

Das vorliegende Themenheft zeichnet solche Wegbahnungen von Einzelpersonen und Organisationen aus unter-
schiedlichen Blickwinkeln nach. Rainer Kampling und Martin Stdhr beleuchten die neuen Wege die Theologen, Juden
und Christen, wie Ernst Ludwig Ehrlich, Wilhelm Friedrich Marquart und Franz MuPner gingen, um Jahrhunderte alte
christliche Lehrsatze zum Judentum kritisch zu betrachten und auf einen neuen Weg zu schicken. Aber auch die
Kirchen bahnten unbeschrittene Wege, um das neue christliche Verhaltnis zum Judentum offiziell zu verankern. So
zeichnet Hanspeter Heinz am Beispiel von Nostra Aetate und der Arbeit des Gesprachskreises ,Juden und Christen’
beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken den Weg der katholischen Kirche zu einem erneuerten Verhaltnis
zum Judentum nach. Oder Bertold Klappert, der den steinigen Weg mit all seinen Unwegsamkeiten bis zum Rheini-
schen Synodalbeschluss beleuchtet.

Auch Politik und Gesellschaft waren und sind aufgerufen, im Angesicht der Shoah neue Wege zu beschreiten, Wege
der Toleranz, der Absage an jede Form von Antisemitismus, Fremdenfeindlichkeit und Intoleranz. Karl-Josef Kuschel
verfolgt Theodor Heuss' Weg als Politiker in seinem Verhdltnis zum Judentum und Israel. Auf einer Pro und Kontra-
Seite wird von Rabbiner Andy Steiman und Jirgen Micksch nach dem Weg gefragt, den der Deutsche Koordinie-
rungsrat in Zukunft einschlagen sollte.

Auch ganz personliche Abweichungen des vorgeschriebenen Weges stellt dieses Themenheft vor. Micha Brumlik
etwa beschreibt, wie er eingetretene Denkpfade verlief und sich einen neuen Weg in sein Judentum bahnte.

Oder Natanella Yedgar und Eliyah Havemann, deren Geschichten den Schritt von einer angeborenen Identitat in
eine neue nachzeichnen.

Wir wiinschen Ihnen eine interessante Lektlre und neue Erkenntnisse, damit vielleicht auch Sie den Mut finden,
immer wieder erste Schritte zu wagen, denn: ,,Im Gehen entsteht der Weg".

Eva Schulz-Jander

Das Redaktionsteam
Eva Schulz-Jander, Hans Maap, Christoph Miinz, Rudolf W. Sirsch
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.Die Redaktion ist stets bemiiht, keine Urheber-
rechte von Dritten zu verletzen. In der Regel
besitzen wir daher bei jedem abgedruckten Text
die Genehmigung des Copyright-Inhabers.

In seltenen Fallen jedoch waren die Rechteinhaber
nicht ermittelbar bzw. sind unbekannt. Sollte dies
daher unwillentlich zu einer Rechtsverletzung
geflihrt haben, bitten wir um eine entsprechende
Nachricht mit nachvollziehbarem kurzen Hinweis
auf die tatsdchlichen Urheberrechte.”

INHALT

EDITORIAL

BLICKPUNKT Theologie und Philosophie

6 FRANZ KAFKA: Der Aufbruch

7 HANS MAAR: Gedanken zum Jahresthema aus biblisch-theologischer
Sicht. Von neuen Wegen und ausgetretenen Pfaden

9 HANSPETER HEINZ: Nie wieder die , Lehre der Verachtung”!

16 BERTOLD KLAPPERT: Der Weg zum Rheinischen Synodalbeschluss
und die Folgen

19 MARTIN STOHR: Wege und Weggefahrten im christlich-jiidischen Dialog

25 RAINER KAMPLING: Weggefahrte Ernst Ludwig Ehrlich

27 HEINZ-GUNTHER SCHOTTLER: ,,Gefahrliche" Begegnung -
Die Frage nach der ,,Wahrheit” im christlich-jidischen Dialog
SUSANNE TALABARDON: Das frihrabbinische Judentum und das
werdende Christentum - eine Zwillingsgeburt » ONLINE

30 HANSPETER HEINZ: 40 Jahre Gesprachskreis ,,Juden und Christen”
beim ZdK
GEORGE STEINER: Die Lampen der Erlduterung » ONLINE

BLICKPUNKT Gesellschaft und Politik

32 KURT MARTI: Wo kdmen wir hin

33 KARL-JOSEF KUSCHEL: Nicht versdhnt! Theodor Heuss'
Auseinandersetzung mit NS-Zeit und Schoah

36 MICHA BRUMLIK: Wege des Lernens

38 JURGEN MICKSCH / ANDREW STEIMAN: Muslime und die Woche
der Briderlichkeit

40 GERHARD ZIMMERMANN: Beispielhaft: Der Weg der Charlotte Petersen

42 SERGEY LAGODINSKY: Facebook - Gefallt mir
BERND SCHRODER: Welche Aufgaben soll der DKR in Zukunft
aufgreifen? » ONLINE

BLICKPUNKT Bildung und Erziehung

43 RALPH WALDO EMERSON: Geh' nicht dahin

44 HANS-JOACHIM WERNER: ,Ich zeige Wirklichkeit" -
Martin Buber Uber Erziehung

47 WERNER TRUTWIN: Das Judentum im Religionsunterricht

49 JAN TEPEL, Ernst-Bloch Gesamtschule: Methodisch-didaktischer
Zugang zur Bildebene des Themenheftes

50 CHRISTINE MAHLER: 60 Jahre Deutsch-Israelischer Jugendaustausch

BLICKPUNKT Israel

53 BRUNO DORIG: Trampelpfade

54 JUTTA WEDUWEN: Die Arbeit von Aktion Sihnezeichen
Friedensdienste in Israel von 1961 bis heute
HANS MAARB: Auf dem Weg nach Israel » ONLINE

56 HANNS JURGEN KUSTERS: Konrad Adenauer und Ben Gurion.
Perspektiven einer historischen Beziehung

59 ULRIKE SCHLEICHER: Angekommen in Givat Schmuel

61 NATANELLA YEDGAR: Mein Weg nach Israel

63 EVA SCHULZ-JANDER: Buchbesprechung - David Grossmann:
Eine Frau flieht vor einer Nachricht

65 MARITA HOFFMANN: Ladnderibergreifend - Die Gesellschaft
far Christlich-Jidische Zusammenarbeit Rhein-Neckar

Die mit » ONLINE gekennzeichneten Beitrdge
konnen in der ,Mediathek" auf der Homepage des DKR
www.deutscher-koordinierungsrat.de abgerufen werden.

THEMENHEFT 201515



BLICKPUNKT Theologie und Philosophie
: Wi .~
=

e

Der AUFBRUCH

Ich befahl mein Pferd aus dem Stall zu holen. Der Diener verstand mich nicht.
Ich ging selbst in den Stall, sattelte mein Pferd und bestieg es. In der Ferne horte
ich eine Trompete blasen, ich fragte ihn, was das bedeute. Er wusste nichts und
hatte nichts gehdrt. Beim Tore hielt er mich auf und fragte: , Wohin reitet der Herr?"

.Ich weif3 es nicht”, sagte ich, ..nur weg von hier, nur weg von hier. Immerfort weg
von hier, nur so kann ich mein Ziel erreichen.” DU kennst also dein Ziel?”
fragte er., Ja”, antwortete ich, , ich sagte es doch: ,Weg-von-
ler das ISt mein Ziel.” Du hast keinen ERvorrat mit”, sagte er.
.Ich brauche keinen”, sagte ich, ,.die Reise ist so lang, daf} ich verhungern mup,
wenn ich auf dem Weg nichts bekomme. Kein EfBvorrat kann mich retten.
Es ist ja zum Gliick eine wahrhaft ungeheure Reise.”

Franz Kafka, Samtliche Erzdahlungen, hg. v. Paul Raabe,
Buchverlag Fischer, Frankfurt 1970



GEDANKEN ZUM JAHRESTHEMA aus biblisch-theologischer Sicht

Von neuen e

und ausgetretenen Pfaden

Die Wegmetapher ist ein uraltes Mensch-
heitssymbol. Noch heute sprechen wir vom
.Lebensweg", aber schon die jldische Weis-
heit wusste: ,,Des Menschen Herz erdenkt
sich seinen Weg; aber der HERR allein lenkt
seinen Schritt” (Spriche 16,9), und im 17. Jh.
dichtete Paul Gerhardt: ,,Weg hast du aller-
wegen, an Mitteln fehlt dir's nicht" (Evangeli-
sches Gesangbuch 361,4). Hinter beiden Zita-
ten steht die Erfahrung, dass solche Wege
nicht immer geradlinig verlaufen, sondern
durch Héhen und Tiefen, oft auch auf Irr- und
Umwege flihren.

In der antiken Mythologie steht der griechi-
sche Held Herakles am Scheideweg, indem er
gefragt ist, ob er dem Weg der lasterhaften
Glickseligkeit oder der Tugendhaftigkeit fol-
gen will. Diese Herausforderung zur Ent-
scheidung zwischen Richtig und Falsch, Gut
und Bdse hat auch in der Bibel vielfaltigen
Niederschlag gefunden. So ,,legt” Mose dem
Volk Segen und Fluch vor (Dtn 30,1.15.19),
wenn es in Gottes Wegen geht (V. 16), d.h.
.seine Gebote, Gesetze und Rechte" halt,
wird ihm Segen verheif3en. Wendet es sich ab,
trifft inn der Fluch in Form von Untergang.
Auch Jesus greift diese Metapher auf, indem
er seinen Zuhorern zuruft: ,,Geht hinein
durch die enge Pforte. Denn die Pforte ist
weit und der Wegq ist breit, der zur Verdamm-
nis fuhrt, und viele sind's, die auf ihm hinein-
gehen. Wie eng ist die Pforte und wie schmal
der Weg, der zum Leben fihrt, und wenige
sind’s, die ihn finden!" (Mt 7,13f.) Dieses Wort
wurde etwa im 19. Jh. moralistisch missver-
standen, indem auf Bildtafeln, die in vielen
Kindergarten an den Wanden hingen, die
zwei Wege einander gegenibergestellt wur-
den: der Weg, der in die Verdammnis fiihrt
Uber Parties, Sektgelage und Spielkasinos in
einen katastrophalen Weltenbrand. Der Weg
zur himmlischen Gllckseligkeit dagegen
flhrt Gber schmale Pfade und rauschende
Bache mit behelfsmapigen Briicken an fri-
schen Quellen vorbei.

Aber im Unterschied zu diesem romanti-
schen Idyll besteht in dem Bildwort Jesu der
eigentliche Unterschied zwischen beiden We-
gen darin, dass man den einen Weg ,,geht",
wdhrend man den anderen erst ,finden”
muss. Der richtige Weg liegt nicht einfach auf
der Hand.

Auper dieser Wegemetaphorik von Gut und
Bose, von gegliicktem und misslungenem, er-
fllltem und verfehltem Leben enthalt die Bi-
bel jedoch eine Reihe von Erzdhlungen, in de-

nen Menschen auf einen Weg gestellt wer-
den, von dem sie keineswegs im voraus wis-
sen, wo er sie hinflihren und wo sie schlief3-
lich enden werden wie etwa in dem Wort des
auferstandenen Jesus an Petrus: ,,Wahrlich,
wahrlich, ich sage dir: Als du jinger warst,
glrtetest du dich selbst und gingst, wo du
hinwolltest; wenn du aber alt wirst, wirst du
deine Hande ausstrecken und ein anderer
wird dich glrten und fihren, wo du nicht hin-
willst” (Joh 21,18). Manche Lebenswege spie-
geln sich darin. Handelt es sich dabei gar um
ein Grundmuster menschlichen Lebens?

Als erstes ist dabei bereits an die Paradies-
geschichte zu denken. Man liest leicht Gber
die Dramatik des Ausgangs dieser Erzahlung
hinweg: ,,Da wies ihn Gott der HERR aus dem
Garten Eden, dass er die Erde bebaute, von
der er genommen war. Und er trieb den Men-
schen hinaus und lie lagern vor dem Garten
Eden die Cherubim mit dem flammenden,
blitzenden Schwert, zu bewachen den Weg zu
dem Baum des Lebens.” (Gen 3,23f.) Starke
Ausdricke werden da verwendet, und wenn
uns dies nicht gleich beim ersten Lesen auf-
fallt, werden wir durch das blitzende Flam-
menschwert darauf gestofen. Es gibt keinen
Weg zuriick; aber wo fuhrt er hin? Dies lasst
die Erzahlung offen. Der Weg entsteht im Ge-
hen! Es kann ein Weg ins Ungliick und in den
Untergang sein, ein Weg des unsicheren Ta-
stens, aber auch des Gelingens. Jedenfalls:
der Weg zum Baum des Lebens ist versperrt.
Das Leben muss auf andere Weise und auf
anderen Wegen erlangt werden.

Auf diesem Weg mit seinen Irr-und Umwegen
befindet sich die Menschheit. Daflr steht

gen

TEXT m HANS MAAB

auch das Symbol des Labyrinths. Nach einem
gropen religionsgeschichtlichen Lexikon stellt es
urspringlich wahrscheinlich eine Kulthandlung
dar, die als getanztes Drama vorgefiihrt wurde,
ein ,Rite de passage”, den Weg vom Tod zum Le-
ben. - Der Weg entsteht im Gehen.

Die erste grope biblische Gestalt die auf den Weg
geschickt wird, ohne diesen zu kennen, ist Abra-
ham. ,,Geh aus deinem Vaterland und von deiner
Verwandtschaft und aus deines Vaters Hause in
ein Land, das ich dir zeigen will." Es wird weder ei-
ne Himmelsrichtung noch ein Ziel genannt, son-
dern einfach gesagt: ,,Geh du”, wie Martin Buber
diesen Vers Uibersetzt. Wohin? Wie lange? Welche
Route? - Achte darauf, was ich dir zeigen werde!
Im Gehen entsteht der Weg, nicht im ausgekligel-
ten und nach allen Seiten absichernden Planen.
Bemerkenswert ist, was der Midrasch dazu sagt.
Auf die Frage, warum ihm Gott das Land nicht
gleich enthdillt hat, lautet die Antwort: Um es ihm
liebenswert zu machen. Dahinter steht doch wohl
die Erkenntnis, dass eine Sache umso begehrens-
werter wird, je weniger sie im voraus bekannt ist.
Fiir Menschen, die gerne alles genau planen, um
alle Unwagbarkeiten auszuschliefen, eine hochst
interessante Perspektive!

,Und sie zogen aus, umin das Land Kanaan zu ge-
hen". Wieso Kanaan? Davon war in der Erzdhlung
bisher noch nicht die Rede. Lotete Abraham eine
von vielen Mdglichkeiten aus? Es stellt wohl eine
Suchbewegung dar; denn er zog nicht ins Land
Kanaan, sondern im Land umbher, bis er Sichem
als den Platz erkannte, den Gott seinen Nach-
kommen geben wollte - nicht ihm - seinen Nach-
kommen. Er selbst baut nur einen Altar und zieht
weiter in Richtung Bethel; nicht nach Bethel, son-
dern nur in die Gegend, so dass Bethel von sei-




nem Lager in Richtung des Mittelmeers lag, Ai
Ostlich davon. Und dann ging es weiter nach Si-
den. Er wurde in dieser ganzen Zeit nirgends
sesshaft, sondern blieb auf dem Weg und sollte es
wohl auch bleiben, ein Fremdling im verheifenen
Land. Es war ein Weg, der im Gehen entstand,
kein ausgetretener Pfad!

Zehn Kapitel spater erzahlt die Bibel von einem er-
neuten Aufbruch Abrahams mit denselben auf-
fordernden Worten: ,,Geh du!" diesmal allerdings
mit einer Ortsbestimmung: Land Moria. - Was soll
er dort? Seinen geliebten Sohn darbringen, ,,hdhe
ihn dort zur Darhéhung auf einem der Berge”,
Ubersetzt Buber; aber was heift dies in unserer
Umgangssprache? Opfern? Schlachten? Abra-
ham scheint diese Aufforderung so verstanden zu
haben, wie der weitere Verlauf der Erzahlung
zeigt. In aller Frihe sattelt er den Esel und macht
sich mit seinem Sohn und zwei Burschen auf den
Wegq. Es ist ein einsamer, in Schweigen gehdllter
Weg. Erst als man den Esel und die beiden Bur-
schen zuriickgelassen hatte, getraut sich der
Sohn zu fragen, woher sie denn ein Opfertier neh-
men sollten, und erhalt die ratselhafte Antwort,
Gott werde sich schon ein Opfertier ausersehen;
und sie gehen weiter, schweigend. Unheimlich! Es
kommt auch wie Abraham es verhillend gesagt
hatte. Der Vater war zwar der Meinung, Gott habe
den Isaak ausersehen; aber ihm wird Einhalt ge-
boten und ein im Gestripp verfangener Widder
wird an seiner Stelle geopfert.

Der Midrasch macht sich Gedanken, woran Abra-
ham den von Gott ausersehenen Berg erkannte,
und nimmt an, Abraham und Isaak hatten tber
dem Berg eine Wolke gesehen, die fir die beglei-
tenden Burschen unsichtbar war. Aber der Mi-
drasch halt auch das Schweigen auf dem Wege
nicht aus, sondern figt hier eine Versuchung Ab-
rahams und Isaaks ein, die sie von ihrem Vorha-
ben abbringen soll, doch beide bleiben entschlos-
sen und standhaft. Spater heipt es, Abraham ha-
be Isaak sogar versteckt, damit er sich nicht von
seiner Opferbereitschaft abbringen lasse. Warum
all diese Erlduterungen, die nicht im Bibeltext ste-
hen? Dahinter steht die Erfahrung, dass uns
schwierige Wege auch zum Stehenbleiben oder
Umkehren verleiten kdnnen, sie uns aber trotz-
dem nicht erspart bleiben.

Eine Weggeschichteist auch die Befreiung Israels
aus Agypten. Der nichste Weg ins verheiBene
Land ware die uralte Via Maris gewesen, die von
Agypten der Kiiste entlang bis zum Karmel fiihrt
und von dort Gber Damaskus bis Mesopotamien;
aber so weit wollten die Israeliten gar nicht. Sie
zogen jedoch nicht einmal auf dem ersten Teil ih-
rer Strecke auf dieser uralten Handels- und Heer-
straf3e bis nach Kanaan, ihrem Ziel. ,,Als nun der
Pharao das Volk hatte ziehen lassen, flhrte sie
Gott nicht den Weg durch das Land der Philister,
der am nachsten war; denn Gott dachte, es kénn-
te das Volk gereuen, wenn sie Kdmpfe vor sich
sdhen, und sie kénnten wieder nach Agypten um-
kehren. Darum lief3 er das Volk einen Umweg ma-
chen und fiihrte es durch die Wiste zum Schilf-
meer. Und Israel zog wohlgeordnet aus Agypten-
land.” (Ex 13,17f.).
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Auch Umwege kdnnen zum Ziel fihren. Ein
Schwenk kann der richtige Weg sein, buch-
stablich wie auch im Uibertragenen Sinn. Aus
antiken dgyptischen Texten ist bekannt, dass
etwa in der Mitte des 14. Jh. v.u.Z. Seevdlker
sich an der Ostkiste des Mittelmeeres nie-
dergelassen haben und eine schwere Her-
ausforderung fiur das &gyptische Heer dar-
stellten. Ware eine fllichtige Volksgruppe die-
sen gewachsen gewesen oder von einer Un-
freiheit in die andere gewechselt, gar der
Vernichtung anheim gefallen? Warum also
mit dem Kopf durch die Wand; es gibt ja noch
andere Wege, z.B. den Weg durch die Wiste.
Auch dabei handelte es sich offensichtlich
aufgrund der Formulierung um eine Karawa-
nenstrape, beschwerlicher zwar und weiter
als die Kistenstrape, aber gangbar und vor
allem weniger gefahrvoll. Im Gehen entsteht
der Weg! Man muss ihn nur entdecken und
darauf achten, welche Wege sich 6ffnen, wel-
che verschlossen und versperrt sind, sich als
Irrwege herausstellen. Selbst die vierzig Jah-
re Israels in der Wiiste werden in der Bibel
nicht nur als Strafe oder gar Katastrophe ge-
sehen, sondern vom Propheten Hosea sogar
als Zeit der groften Gottesndhe!

Das Volk Israel erlebte auch Wege, die schein-
bar alle alten Verheifungen zunichte mach-
ten, etwa gegen Ende des Staates Juda in der
Konigszeit. Deshalb betont die Bibel: ,,Da lief;
der HERR Uber ihn Scharen von Kriegsleuten
kommen" und etwas spater: ,,Aber das ge-
schah Juda nach dem Wort des HERRN, dass
er es von seinem Angesicht tate um der Siin-
den Manasses willen, die er getan hatte”
(2.Kdn 24,2f.). Gott war also in dieser Kata-
strophe nicht aupen vor, sondern mitten drin,
wenn auch auf andere Weise, als man dies in
seiner Sorglosigkeit vermutet hatte. So muss
ein Prophet Missverstandnisse zurecht
ricken indem er der verschleppten Elite des
Volkes im Namen Gottes ausrichtet, ,,meine
Gedanken sind nicht eure Gedanken, und eu-
re Wege sind nicht meine Wege, spricht der
HERR, sondern so viel der Himmel h&her ist
als die Erde, so sind auch meine Wege hdher
als eure Wege und meine Gedanken als eure
Gedanken.” (Jes 55,8f.) Hier entsteht nicht
im Gehen der Weg, sondern im Reflektieren
wird die vermeintliche Sackgasse als Weg er-
kennbar. Auch dies ist in der Wegmetapher
enthalten. Sie erweist sich als ein vielfdltig
verwendbares Symbol.

Nicht vergessen werden darf, dass die offizi-
elle Bezeichnung fir die judischen religidsen
Vorschriften ,Halacha" lautet. Es kommt von
dem Verb fir ,gehen” und bezeichnet also
den Weg bzw. die Wegrichtung toratreuer Ju-
den. Dieser Sprachgebrauch hat sich bis ins
Neue Testament hinein erhalten, indem der
spatere Apostel Paulus zundchst beschrie-
ben wird als einer, der auf der Suche ist, ob er
.Anhanger des neuen Weges, Manner und
Frauen,” aufstébern kann (Apg 9,2). ,,Weg"
hat sich also bis in die Apostelgeschichte als

Bezeichnung fur eine bestimmte Glaubens-
richtung erhalten.

Ein Vers aus dem Johannesevangelium vom
.Weg" hat allerdings jahrhundertelang das
Klima zwischen Christen und Juden vergiftet,
weil es von Juden als Angriff auf ihre Iden-
titat, von Christen als Verpflichtung zur Ju-
denmission verstanden wurde: ,,Ich bin der
Weg und die Wahrheit und das Leben; nie-
mand kommt zum Vater denn durch mich.”
(Joh 14,6). Dieser Vers darf nicht, muss aber
auch nicht verschwiegen werden, weil der ji-
dische Religionsphilosoph Franz Rosenzweig
daflr eine einleuchtende Interpretation, frei
von jeder Diskriminierung gefunden hat.

In einem Brief an seinen Vetter Rudolf Eh-
renberg, der spater evangelischer Pfarrer
wurde, und aufgrund von Gesprachen mit ihn
er zum evangelischen Glauben Ubertreten
wollte, schrieb er - sicher nicht zufallig am
Reformationstag 1913:

m Lieber Rudi, ich muf dir mitteilen, was dich
bekiimmern und, zundchst mindestens, dir
unbegreiflich sein wird: ich bin nach langer
und, wie ich meine, griindlicher Uberlegung
dazu gekommen, meinen Entschluf zurlick-
zunehmen. Er erscheint mir nicht mehr not-
wendig und daher, in meinem Fall, nicht mehr
mdglich. Ich bleibe Jude. [...]

m Was Christus und seine Kirche in der Welt
bedeuten, dariber sind wir einig: es kommt
niemand zum Vater denn durch ihn.

m Es kommt niemand zum Vater - anders
aber wenn einer nicht mehr zum Vater zu
kommen braucht, weil er schon bei ihm ist.
Und dies ist nun der Fall des Volkes Israel
(nicht des einzelnen Juden). Das Volk Israel,
erwdhlt von seinem Vater, blickt starr Gber
Welt und Geschichte hintiber auf jenen letz-
ten fernsten Punkt, wo dieser sein Vater, die-
ser selbe, der Eine und Einzige - »Alles in Al-
lem«! - sein wird. [...] Bis zu diesem Tage aber
ist es Israels Leben, diesen ewigen Tag in Be-
kenntnis und Handlung vorwegzunehmen,
als ein lebendes Vorzeichen dieses Tages da-
zustehen, ein Volk von Priestern, mit dem Ge-
setz, durch die eigene Heiligkeit den Namen
Gottes zu heiligen.”

Franz Rosenzweig beschreibt damit nicht
den Weg zum Vater, sondern mit dem Vater.m

Hans Maap, geb. 1935, Studium der
ev. Theologie, Pfarrer, Schuldekan, Kirchen-
rat i.R., Lehrauftrag an der PH Karlsruhe,
Mitglied des DKR-Vorstandes.



TEXT m HANSPETER HEINZ

Nach dem - auch fir die christlich-jlidischen
Beziehungen - recht enttduschenden Pontifi-
kat von Papst Benedikt hat Papst Franziskus
wieder frischen Wind in die katholische Kirche
gebracht. Schon im ersten Jahr seines Ponti-
fikats hat sich das Klima zwischen der katho-
lischen Kirche und den Juden spirbar ver-
bessert. Doch fir eine solide Zeitansage des
christlich-jadischen Miteinanders und fir eine
Auflistung der noch unerledigten gropen Auf-
gaben missen wir 50 Jahre friiher ansetzen.
Denn die Gegenwart des christlich-jidischen
Verhaltnisses beginnt mit dem radikalen Neu-
anfang, den das Zweite Vatikanische Konzil
mit seiner , Erkldrung tber das Verhaltnis der
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen
Nostra aetate" gewagt hat. Das Herzstlick ist
das 4. Kapitel Giber das Verhaltnis zu den Ju-
den. Hinter diese Entscheidung gibt es kein
Zurlick mehr!

Der franzodsisch-judische Historiker Jules
Isaac, dessen Familie in der Schoa ermordet
wurde, hatte als Schlissel zur fast 2000-
jahrigen Judenfeindschaft der Christen die
unchristliche ,,Lehre der Verachtung" her-
ausgefunden. Dieses Ergebnis seiner jahr-
zehntelangen Forschungen hatte er dem
Papst in der Vorbereitungsphase des Konzils
personlich in Rom mitgeteilt. Johannes XXIII.
war beeindruckt.

Nie wieder Auschwitz! - setzt nicht an der
Wurzel an. Nie wieder die Lehre der Verach-
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tung! - so muss das Motto lauten. Das ein-
drucksvollste Symbol fir die Lehre der Ver-
achtung findet sich an vielen Kathedral- und
Domportalen. Dort stehen sich Kirche und
Synagoge als zwei junge Frauen gegeniber:
die Synagoge als blinde, geknickte und ge-
demitigte Gestalt, die Kirche gekrént mit ei-
nem Kranz und dem Kreuzstab als Siegeszei-
chen ().

Drei Vorbemerkungen zum Rahmen dieser
Abhandlung seien vorausgeschickt. Dieser
Beitrag ist nicht die Ausarbeitung, sondern
die Fortschreibung meines Statements auf
der Tagung der Schwabischen Akademie Ir-
see. Denn wichtige Publikationen zum Thema
sind hernach erst veréffentlicht worden, bei-
spielsweise das Apostolische Schreiben von
Papst Franziskus ,,Evangelii gaudium”, das
einen Tag nach Abschluss unserer Tagung
erschien. - Ich begrenze das umfassende
Thema, das mir gestellt wurde, auf die katho-
lische Kirchenleitung in Rom und die Kirche in
Deutschland, zumal unser Land nach der
Schoa in einer einzigartigen Verantwortung
fur ein neues Verhdltnis zu den Juden steht.
- Schlieflich eine weitere Einschrankung: Ich
berufe mich insbesondere auf den 1971 ge-
grindeten Gesprachskreis ,,Juden und Chri-
sten” beim Zentralkomitee der deutschen
Katholiken, der zurzeit 15 jldische und 17
christliche Teilnehmer zahlt. Wir sind seit
Jahrzehnten weltweit das einzige Gremium,

in dem Juden und Katholiken in kontinuierlichem
Austausch stehen und zu grundlegenden und ak-
tuellen theologischen Themen gemeinsam Stel-
lung nehmen. Hier sind Erfahrungen gemacht
worden, die sonst nirgends moglich waren. Fast
alle zitierten Autoren sind oder waren Mitglieder
des Kreises. Sie sind reprdsentativ fir ein breites
Spektrum der Thesen und Argumente, die auchin
anderen Kirchen und anderen Landern von Pio-
nieren der christlich-jidischen Beziehungen ver-
treten werden.
Ich gliedere meinen Essay in vier Abschnitte. Ak-
tueller Einstieq ist das erste Regierungsjahr von
Papst Franziskus. Danach beurteilen wir im Ab-
stand von 50 Jahren die Konzilserklarung Nostra
aetate. Die Uberraschende Rezeption der Kon-
zilserklarung - allen voran durch Papst Johannes
Paul Il. - behandelt der dritte Abschnitt. Absch-
lieend sollen die unerledigten Aufgaben aufgeli-
stet werden, die dringend einer Bearbeitung be-
dirfen. ,Man muss in der Stellungnahme des
Konzils eher einen Beginn als eine Endphase se-
hen" - diese Aussage der franzdsischen Bischofe
von 1973 zum Verhdltnis von Christen und Juden
ist heute noch so aktuell wie damals.
@ Aufbruch: Papst Franziskus setzt Zeichen
@ Durchbruch: Riickblick auf Nostra aetate

nach 50 Jahren
® 2zwischenbilanz: Fort-Schritte trotz

Stolpersteinen
@ Perspektiven: Dem Unausweichlichen

nicht ausweichen

1. Aufbruch:

Papst Franziskus setzt Zeichen

Von der ersten Stunde an ist Papst Franziskus ein
Mann der Uberraschungen. Nicht durch grope Ge-
sten wie Johannes Paul Il., auch nicht durch Ver-
kiindigung neuer Glaubenslehren oder durch
Lockerung umstrittener Rechtsnormen, sondern
durch eine Gberzeugende Schlichtheit in Auftre-
ten und Sprache l&sst dieser Mann aufhorchen,
weckt er weltweit ein fast ungldubiges Staunen -
selbst bei nichtreligidsen Zeitgenossen. Papst
Franziskus, einer der 50 prominentesten Juden
in 2013 - so titelte am 14. November das US-ame-
rikanische liberale jidische Magazin ,,Forward",
das dlteste Presseorgan des liberalen Judentums
mit Sitz in New York. Er wurde in eine Sonderka-
tegorie dieser Liste aufgenommen, in der auch
Nicht-Juden genannt werden, die sich besondere
Verdienste um das Judentum erworben haben.
Lassen wir solch wohimeinenden Enthusiasmus
auf sich beruhen, der auch schnell in Enttdu-
schung umschlagen kann, wie sich an Prasident
Obama zeigt, und beschranken uns auf handfeste
Fakten.

Franziskus ist der erste Papst, der eine lange
Freundschaft mit den Juden pflegt. Rabbiner Ab-
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raham Skorka, Vertreter von Argentiniens judi-
scher Gemeinschaft, der grofiten Lateinameri-
kas, und Jorge Mario Bergoglio, Erzbischof von
Buenos Aires, sind seit ihrem ersten Treffen vor
zwei Jahrzehnten kontinuierlich durch Begeg-
nungen, Dialog und Freundschaft miteinander
und mit ihren Gemeinden eng verbunden. Ge-
meinsam verdffentlichten sie vor drei Jahren ei-
nen breit gefdacherten Dialog tber Gott und die
Welt. Religionen, Fundamentalismus, Tod, Eu-
thanasie, Scheidung, Globalisierung, Armut und
der Holocaust - Gber solche Themen hatten sich
die beiden Manner bei ihren Treffen zweimal pro
Monat ausgetauscht. ,,Uber Gott und die Welt"
(Freiburg 2013) ist das einzige Sachbuch, das
Bergoglio verfasst hat.

Daher verwundert es nicht, dass dieser Papst vor
allem auf den ,Weg der Freundschaft" setzt. Ei-
ner von vielen Belegen ist die Meldung von Radio
Vatikan im Internetauftritt vom 24.10.2013: ,,0Oh-
ne eine wirkliche und konkrete Kultur der Begeg-
nung, die authentische Beziehungen schafft, oh-
ne Vorurteile und Verdachtigungen, wiirde ein in-
tellektuelles Bemihen wenig nutzen" - so der
Papst in seiner programmatischen Ansprache an
Vertreter der jidischen Gemeinde Roms in einer
Privataudienz zwei Tage vor dem Jahrestag der
letzten Sdauberungsaktion vor 70 Jahren im r¢-
mischen Ghetto. Bei dieser Gelegenheit habe er
zum wiederholten Male und mit denselben Wor-
ten allen Formen der Intoleranz und des Antise-
mitismus, gleich unter welchem Vorwand, eine
klare Absage erteilt: ,,Es ist ein Widerspruch,
wenn ein Christ Antisemit ist: die Wurzeln beider
sind judisch.” Aber nichts gegen Juden zu haben,
ist dem Papst zu wenig, Taten zahlen - gerade im
Ernstfall. So habe die Tragddie des Zweiten Welt-
krieg Juden und Katholiken Roms den Wert einer
soliden Freundschaft gelehrt, als Papst Pius XII.,
der Klerus und viele Christenihre Tiiren und Hau-
ser gedffnet haben, um die Verfolgten zu retten,
ohne viele Fragen Uber ihren Glauben zu stellen.
,Sie hatten den Mut, das zu tun, was in diesem
Moment das Richtige war: den Bruder in Gefahr
zu schitzen.” Freundschaft verlangt mehr als
Freundlichkeit.

Welchen Rang Franziskus der Begegnung mit Ju-
den beimisst, lasst sich auch an seinem Termin-
kalender ablesen. Termine setzen Zeichen. Wie
sein Vorgdnger Benedikt schrieb er noch am Tag
der Papstwahl einen Brief an die jidische Ge-
meinde in Rom. Israels Staatsprasident Schimon
Peres war das erste Staatsoberhaupt, das Fran-
ziskus nach seiner Wahl in Audienz empfing. Ne-
ben mehreren Botschaften und Schreiben an ju-
dische Einrichtungen traf er sich in den ersten
vier Monaten viermal mit hochrangigen jldi-
schen Vertretern. Den Auftakt machte die Audi-
enz fur das International Jewish Committee for
Interreligious Consultations (IJCIC) - viermal
Nein zum Antisemitismus. Seine Reise nach Isra-
el in diesem Jahr hat er bereits vor Monaten an-
gekindigt.

Hat Papst Franziskus auch ein dezidiertes theo-
logisches Konzept fir das Verhaltnis der katholi-
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schen Kirche zu den Juden? In seiner Uber
250 Seiten langen Programmschrift, dem
Apostolischen Schreiben ,,Evangelii gaudi-
um' vom 24. November 2013, widmet er drei
kurze Abschnitte auf eineinhalb Seiten dem
Thema ,,Die Beziehungen zum Judentum*
(Nr. 247-249). Diese Aussagen haben es in
sich! Nicht in der komplizierten Amtssprache
kirchenamtlicher Dokumente, sondern in all-
gemein verstandlichen Worten formuliert er
unverkurzt die Botschaft von Nostra aetate 4
mitsamt der Weiterflihrung und Erganzung
durch wichtige kirchenamtliche Dokumente
der Nachkonzilszeit. Nichts fehlt, aber auch
nichts Neues ist hinzugefigt.

Ohne moralischen Zeigefinger fordert der
Text zum radikalen Neuanfang heraus, wenn
man ihn im Licht der aufschreckenden Pre-
digt vom 16. April 2013 versteht. Damals mel-
dete Radio Vatikan: Der Papst habe in einer
Predigt die mangelhafte Umsetzung des
Zweiten Vatikanischen Konzils beklagt. Das
sei vor allem ein geistliches Problem: , Das
Konzil war ein grof3artiges Werk des Heiligen
Geistes... Aber heute, 50 Jahre danach, mus-
sen wir uns fragen, haben wir da all das getan,
was der Heilige Geist im Konzil gesagt hat? ...
Nein, im Gegenteil: Wir feiern dieses Ju-
bildum, und es scheint, dass wir dem Konzil
ein Denkmal bauen, aber eines, das nicht un-
bequem ist, das uns nicht stért.”

2. Durchbruch: Riickblick auf
Nostra aetate nach 50 Jahren

Die Erklarung Gber das Verhdltnis der Kirche
zu den Juden, meist als Nostra aetate 4 zi-
tiert, ist das kirzeste (15 lateinische Satze)
und mutigste Dokument des Zweiten Vatika-
nischen Konzils, denn sie stellt eine radikale
Kehrtwende in der Beziehung und Haltung
der Kirche zum jidischen Volk und zum Ju-
dentum dar. Sie war auch die am meisten um-
strittene Erklarung, die - freilich um den Preis
etlicher Kompromisse - mit 96 % Ja-Stim-
men verabschiedet wurde. Im geschichtli-
chen Abstand kann man hinzufiigen: Nostra
aetate ist zum bedeutendsten Konzilsdoku-
ment geworden; in seiner Wirkungsgeschich-
te Ubertrifft es alle anderen, es hatte auch
wesentlichen Einfluss auch auf andere christ-
liche Kirchen und auf die Juden. Es ist ein zu-
kunftsweisender Text, dessen Dynamik bei
weitem noch nicht ausgeschdpft ist. Zum
Vergleich wurde schon vor zehn Jahren wie-
derholt das Gleichnis Jesu vom Senfkorn,
dem kleinsten Samenkorn, herangezogen,
das sich zu einem madchtigen Baum ent-
wickelt.

Meine Wirdigung entspricht dem Tenor der
internationalen Kongresse zum 40. Jahresju-
bildum wie auch der einschldgigen Fachlite-
ratur zu Entstehung, Wirkung und theologi-
scher Kommentierung von Nostra aetate.
Stellvertretend sei verwiesen auf die gropen
Kommentarwerke von Johannes Oesterrei-
cher und Roman A. Siebenrock sowie auf den

Kurzkommentar von Hans Hermann Henrix 1.
Der Inhalt Iasst sich in vier Thesen fassen:

m Der erste Satz ist der wichtigste: Wenn sich
die Kirche auf ihr tiefstes Mysterium besinnt,
muss sie sich zugleich auf das geistliche Band
besinnen, durch das sie Gott mit dem Stamm
Abrahams unldslich verbunden hat. Die Ver-
wurzelung im Volk und Glauben Israels be-
trifft mithin nicht nur die historische Her-
kunft der Kirche, sie gehort von Anfang an
und auf immer zu ihrer Identitat.

m Gott hat seinen Bund mit Israel nie gekiin-
digt, er hat sein Volk nicht verworfen. Sein
Ja-Wort gilt auf immer.

m Der Tod Jesu darf nicht pauschal ,,den Ju-
den" angelastet werden.

= Antisemitismus ist verwerflich. Das erklart
die Kirche nicht aus politischen Griinden, son-
dern um der Liebe des Evangeliums willen.
Diese Aussagen stehen in klarem Wider-
spruch zur fast 2000-jdhrigen Tradition der
Kirche. Es ist bezeichnend, dass das Konzil
sich nicht wie im lehramtlichen Dokumenten
Ublich auf Zitate von Kirchenvatern, Konzili-
en oder Papsten stiitzt - die lassen sich nicht
finden -, sondern allein auf den Rémerbrief
des Apostels Paulus, Kapitel 9-11. Der ganzen
Tradition hingegen galt der Hebraerbrief (be-
sonders 8,7-13und 7,18) als Kronzeuge fir die
Abldsung des ,ersten Bundes"”. 2 Die Juden
(nicht die Rémer) wurden stets fir die Kreu-
zigung Jesu verantwortlich gemacht. Weil
des Gottesmordes schuldig, da sie ja den
Sohn Gottes gekreuzigt haben, habe Gott den
Bund mit dem Volk des Alten Bundes aufge-
kiindigt und an seiner Stelle das Volk des
Neuen Bundes, die Kirche, erwahlt. Auf Ko-
sten der Juden definierte die Kirche jahrhun-
dertelang ihre Identitat: Gnade statt Werke,
Glaube statt Gesetz, Liebe statt Gerechtig-
keit. Auf ahnliche Weise und ebenfalls unter
Berufung auf einen missverstandenen Pau-
lus profilierten sich in der Reformationszeit
die Protestanten gegentiber den Katholiken -
eine folgenreiche Lehre der Verachtung, die
exegetisch und theologisch seit Jahrzehnten
aufgearbeitet ist. Dieser Bruch mit der Tradi-
tion ist offensichtlich, auch wenn Papst Be-
nedikt immer wieder betonte, der hermeneu-
tische Schltissel zum Verstandnis der Kon-
zilstexte laute Kontinuitat, nicht Bruch. Das
ist nicht Interpretation, sondern Ideologie; es
widerspricht dem Textbefund.

Schon wahrend des Konzils war klar, dass die
Judenerklarung in mancher Beziehung ein
Kompromisstext war. Heftige, oft polemisch
vorgebrachte theologische und politische Ar-
gumente standen bis zur Schlussabstimmung
im Raum: Abkehr von der theologischen Tra-
dition und Riicksicht auf die gefahrdete Lage
der Christen in arabischen Staaten. Grof3en-
teils rihren daher die Schwachen des Doku-
ments. Die Einordnung in eine gemeinsame
4Erkldrung Uber das Verhaltnis der Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen” Iasst die ein-
zigartige Beziehung der Kirche zur jldischen



Religion weniger deutlich erscheinen. Die ge-
wundene Riicknahme der Schuldzuweisung
flr die Kreuzigung klingt eher wie der Ver-
zicht auf eine Anklage ,,der Juden"; ein Frei-
spruch hort sich anders an. Die Mitschuld der
Kirche an der Schoa wird nicht erwahnt. Der
Antisemitismus wird von der Kirche nur ,,be-
klagt”, nicht als Siinde gegen Gott und die
Menschen gebrandmarkt.

Doch weit mehr als solche Defizite fallt ins
Gewicht, dass das Konzil die Tur zur Zukunft
offnet: ,Da also das Christen und Juden ge-
meinsame geistliche Erbe so reich ist, will die
Heilige Synode die gegenseitige Kenntnis
und Achtung férdern, die vor allem die Frucht
biblischer und theologischer Studien sowie
des briderlichen Gesprdches ist.” Mithin
nicht Abschluss, sondern nur ein Anfang, der
mit Mitteln des Studiums und des Dialogs of-
fene Fragen kldren und neue Perspektiven
erdffnen soll. 3 Diese Aufgabe hatte die Kon-
zilsversammlung tberfordert. Aber die Rich-
tung ist von den Konzilsvatern eindeutig
vorgegeben: Forderung der gegenseitigen
Kenntnis und Achtung. Das ist eine Kehrt-
wendung von der pseudotheologischen
Lehre der Verachtung hin zu einer Theolo-
gie der Achtung. Diese kontrovers diskutier-
te, am Ende aber einmitig beschlossene
neue Einstellung zu den Juden ist die ent-
scheidende Weichenstellung des Konzils.
Sie zahlt, wie Siebenrock in seinem Kom-
mentar zu Recht betont, mehr als die inhalt-
lichen Aussagen. Auf dieser Grundlage sind
in den 50 Jahren nach Nostra aetate be-
achtliche Fortschritte erzielt worden.

3. Zwischenbilanz: ,,Fort-Schritte

trotz Stolpersteinen™ 4

3.1 Papste gehen voran

Entstehung und Verabschiedung von Nostra
aetete ist keineswegs allein, aber doch we-
sentlich den beiden Konzilspapsten zu ver-
danken. Papst Johannes XXIII. setzte sich als
Apostolischer Delegat fiir die Tirkei und
Griechenland erfolgreich fir die Rettung vie-
ler Juden vor der drohenden Deportation ein.
In der ersten Osternacht nach seiner Papst-
wahl strich er in der traditionellen Karfrei-
tagsfirbitte ,,Fir die treulosen Juden" das
Schmahwort ,,treulos". Fir eine Stellungnah-
me des Konzils zum jlidischen Volk war die
.eigentliche Quelle [...] das Herz Johannes'
XXIIl., im besonderen seine Einfiihlung in das
judische Leiden"” 5 (Oesterreicher 490). Un-
terstitzt durch Kardinal Augustin Bea ent-
stand 1961 der Entwurf fir ein kurzes Kon-
zilsdekret Gber die Juden.

Papst Paul VI. ist nach der Uberwindung hef-
tiger theologischer und politischer Turbulen-
zen die fast einmitige Verabschiedung von
Nostra aetate zu verdanken sowie 1974 der
Erlass von deutlichen Richtlinien fir die
Durchfiihrung der Konzilserklarung. 1970 er-
liep er die neue Karfreitagsfirbitte ,,Fir die
Juden: Gott bewahre sie in der Treue zu sei-

nem Bund und in der Liebe zu seinem Namen,
damit sie das Ziel erreichen, zu dem sein Rat-
schluss sie flihren will”. Dieser Bitte konnten
auch die Juden voll zustimmen, da dieses Ge-
bet weder fir ihre Bekehrung betete oder ei-
ne Anklage enthielt noch die Zumutung, sie
mussten ,,durch Jesus Christus” zum Gott Is-
raels gelangen.

Seine einzigartige Dynamik verdankt Nostra
aetate 4 vor allem der papstlichen Unterstiit-
zung durch die beiden Konzilspapste, am
meisten jedoch durch Papst Johannes-Paul
II., der durch seine Kindheit in der Nahe von
Auschwitz mit dem jlidischen Geschick exi-
stenziell verbunden war. In seinem langen
Pontifikat 1978-2005) hat er mehr fir das
Verhaltnis zwischen Christen und Juden ge-
leistet als alle anderen Papste zusammen.
Die Aussagen von Nostra aetate hat Papst
Johannes Paul Il. in finf Punkten prazisiert
und vertieft und sich durch Einwande und Wi-
derstande nicht irritieren lassen: 6

m Jesus ist Jude. Das ist eine grundlegende
theologische Aussage, nicht blof ein zufalli-
ges historisches Faktum. Wer die Person Je-
su von seiner Zugehdrigkeit zum jidischen
Volk trennt, greift die Wahrheit der Men-
schwerdung selbst an, macht Jesus seine
Identitat streitig.

= Die Kirche darf bei der Besinnung auf ihr
Mysterium die unldsbare Verbindung nicht
nur zu Jesus, sondern auch mit dem jidi-
schen Volk nie vergessen. Das ware Verrat ih-
rer gottgegebenen Identitat. Die Kirche hat
daher zur jldischen Religion eine Beziehung
wie zu keiner anderen Religion. Das 4. Kapitel
von Nostra aetate darf mithin den anderen
Kapiteln nicht gleichgeordnet, in sie einge-
ordnet werden.

= Die Formel vom ,,Gottesvolk des von Gott
nie geklindigten Alten Bundes" ist eine ent-
scheidende theologische Zuspitzung der
Konzilsaussage, dass laut Rémer 9-11 Gott
seine Berufung Israels am Sinai nie widerruft.
= Die Rede vom ,,gemeinsamen Erbe" von Ju-
den und Christen prazisierte der Papst erst-
mals in seiner Mainzer Rede 1980: der wich-
tigste Dialog der Kirche mit den Juden sei der
Austausch mit dem lebendigen Judentum in
Geschichte und Gegenwart. Das gemeinsame
Erbe bezieht sich demnach nicht nur auf die
Herkunft der Kirche. Weil Gott in seinem er-
wahlten Volk bis heute am Werk ist, hat die
Kirche auch auf diese Stimme zu héren.

u Uber die Verurteilung des Antisemitismus
in Nostra aetate hinaus gesteht der Papst die
Mitschuld der Kirche an der Schoa ausdriick-
lich ein - sowohl im grof3en Schuldbekenntnis
der Kirche im Petersdom als auch durch die
Hinterlegung der Vergebungsbitte an der
Klagemauer bei seinem Israelbesuch im sel-
ben Jahr 2000. Dies war eine nicht zu Uber-
bietende, unzweideutige Geste fiir die Hoch-
achtung des jldischen Volkes und seines
Glaubens wie auch fir das Eingestandnis der
historischen Schuld der katholischen Kirche.

Entstehung, Verabschiedung und Umsetzung
von Nostra aetate verdankt sich ganz wesentlich
dem entschlossenen Vorangehen dieser drei
Papste. Das gleiche Verdienst hinsichtlich vieler
anderer Konzilsbeschliisse kann man Johannes
Paul Il. wie auch seinem Nachfolger Benedikt XVI.
nicht aussprechen. Denn in den vergangenen
Jahrzehnten wurde von diesen beiden Pdpsten
die Umsetzung zentraler Konzilsentscheidungen
wesentlich behindert. Zwar wurden die theologi-
sche Forschung und die Reformanstrengungen
auf liturgischen und pastoralen Gebiet in der Kon-
zilszeit und noch ein Jahrzehnt spater in kriti-
scher Aneignung von Papsten und Bischéfen
ibernommen. Aber seitdem leitete die romische
Kirchenleitung einen rigorosen Rickwartstrend
ein. Nach aufen initiativ - man denke an die Rei-
sen von Johannes Paul Il. - und nach innen Stag-
nation lautete der Marschbefehl aus Rom. So
wurde etwa von den zahlreichen Voten der
,Wirzburger Synode" (1971 bis 1975) an den Hei-
ligen Stuhl kein einziges positiv beantwortet. Die
vom Konzil gewollte Eigenstandigkeit von
Bischéfen und Bischofskonferenzen wurde zu
Gunsten einer zunehmend zentralistischen Kir-
chenleitung riickgdngig gemacht. Dazu passt,
dass unter den beiden letzten Platzen starke Per-
sonlichkeiten kaum eine Chance hatten, zu
Bischéfen ernannt zu werden. Der frihere
Mailander Kardinal Carlo Maria Martini duferte
Bedenken gegen die Heiligsprechung von Johan-
nes Paul Il.: In der Offentlichkeit sei er als Bischof
von Rom zum ,,Bischof der Welt" gemacht und
damit in gewisser Weise die authentische Auto-
ritdt jedes einzelnen Bischofs in der Nachfolge
der Apostel ausgehohlt worden. Zudem habe er
vor allem in seinen letzten Lebensjahren die Be-
deutung der Ortskirchen vernachldssigt. Diese
Kontrastbeispiele mdgen genligen, um die papst-
liche Unterstliitzung von Nostra aetate noch
deutlicher hervorzuheben.

3.2. Stillstand unter Benedikt XVI. 7

Papst Benedikt XVI. hat sich einerseits die vom
Konzil eingeleitete Wende im Verhaltnis zu den
Juden ausdrticklich zu eigen gemacht und mehr-
fach seinen Willen bekundet, den von seinem Vor-
ganger beschrittenen Weg entschlossen fortzu-
setzen. Andererseits 16st sein Pontifikat diesen
Vorsatz nicht ein. Die entscheidende theologi-
sche Zuspitzung von Nostra aetate auch, die For-
mel seines Vorgangers vom nie gekiindigten Si-
naibund, hat er sich nicht zu eigen gemacht. Lost
sein Pontifikats diesen Anspruch nicht ein. Glanz-
los waren seine Besuche, Worte und Gesten. Nur
in seiner Ansprache in der rémischen Synagoge
2010 setzte er bedeutsame Akzente.

Zwei grofe Stolpersteine hat er in den Weg ge-
legt, die schwere Irritationen bei den Juden und
ihren christlichen Partnern hervorgerufen, das
Klima der Beziehungen international und nach-
haltig eingetriibt haben. Das erste Hindernis war
die Aufhebung der Exkommunikation schismati-
scher Bischofe der Pius-Bruderschaft, die eindeu-
tig eine antijldische Theologie vertreten. Diese
Briskierung zeugt von mangelnder Empathie mit
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den heute lebenden Juden. Das zweite Hindernis
war die Formulierung einer eigenen Karfreitags-
fUrbitte ,,Fr die Bekehrung der Juden”. Ist es
nicht anmapend, zumindest geschmacklos, wenn
sich selbst nach der Schoa die Kirche heraus-
nimmt, immer noch fir die Bekehrung der Juden
zu beten, statt um Vergebung ihrer eigenen
Schuld zu bitten? Zudem ist diese Karfreitagsfir-
bitte ein Bekenntnis zum christlichen Glauben auf
Kosten des jidischen Glaubens, der theologisch
abgewertet wird.

Diese Unfalle sind nicht Zufdlle, sie sind durch
den theologischen Ansatz, den Joseph Ratzinger
von Anfang an konsequent durchhalt, mitbe-
dingt. Zwar distanziert sich Papst Benedikt vom
bekannten Antijudaismus der Kirchenvater, wohl
aber vertritt er ihre Theologie der Heilsgeschich-
te mit der Verhaltnisbestimmung ,,VerheiBung -
Erflllung” fur die Zuordnung von Altem und Neu-
em Testament. ,Flr Papst Benedikt ist die jldi-
sche Religion (belegt im Alten Testament) nur die
historische Wurzel des christlichen Glaubens, die
erst durch die Christologie - und dies in der Deu-
tung der Kirchenvater - Heilsbedeutung erhdlt;
einen theologischen Eigenwert hat sie nicht.” 8
Diese christozentrische Engfiihrung hat sich
Papst Franziskus nicht zu eigen gemacht, son-
dern sich klar in Evangelii gaudium klar zur Posi-
tion von Johannes Paul Il. bekannt.

3.3 Theologische Forschung und

offizielle Verlautbarungen

Das Zweite Vatikanische Konzil hat programma-
tisch eine neue Verhaltnisbestimmung der ka-
tholischen Kirche zum jidischen Volk gewagt. In
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Tat und Wort hat Johannes Paul Il. dieser
Wende den Weg in die Zukunft gebahnt. Doch
viele andere waren an dieser Wende beteiligt:
intensive Diskussionen in der Theologie, ver-
gleichbare Entwicklungen in den evangeli-
schen Kirchen sowie zahlreiche Verlautba-
rungen der Kirchen sowie Erklarungen inter-
nationaler Gremien und Konferenzen, auch
mit jddischer Beteiligung.

Bereits 1947 kam es in Seelisberg in der
Schweiz zu einem Appell evangelischer, ka-
tholischer und judischer Teilnehmer an die
Kirchen, ihre Haltung, Katechese und Unter-
weisung zur Darstellung des Judentums zu
revidieren. Auch Jules Isaac hatte dazu The-
sen entwickelt. Eine andere Wortmeldung
muss ich ebenfalls hervorheben: Am 10. Sep-
tember 2000 erschieninder New York Times
eine ganzseitige Erkldarung ,,Dabru Emet - re-
det Wahrheit", die von 300 jidischen Per-
sonlichkeiten unterzeichnet wurde. 9 Haupt-
promotor war Michael Signer, der bis zu sei-
nem Tod 2009 aktives Mitglied unseres Ge-
sprachskreises war. Zwar haben Juden we-
sentlichen Anteil daran, dass sich seit Jahr-
zehnten das Verhaltnis zwischen Christen
und Juden trotz mancher Riickschldge er-
staunlich positiv entwickelt hat. Aber in die-
ser Erklarung betreten jidische Gelehrte
Neuland mit der Erwartung, dass auch judi-
scherseits mehr Interesse an einem theologi-
schen Dialog mit Christen entstehen mdoge,
und stellen dazu Thesen zur Diskussion.
.Christen wissen von Gott und dienen ihm
durch Jesus Christus und die christliche Tra-

dition. Juden wissen von Gott und dienen ihm
durch die Thora und die judische Tradition" -
so formulieren sie in der 6. These ihr judi-
sches und das christliche Selbstverstandnis.
Im Unterschied zur christlichen blieb die judi-
sche Resonanz schwach, teilweise kritisch.
Auf vielen Gebieten der Theologie wurden in
den letzten Jahrzehnten erhebliche Fort-
schritte erzielt. Besonders hervorzuheben ist
die Zusammenarbeit von katholischen und
evangelischen Exegeten mit jddischen Wis-
senschaftlern, ferner das Fach Religions-
pdadagogik samt der Erarbeitung vorzigli-
cher Lehrmittel und die Liturgiewissenschaft,
die die Verwandtschaft jldischer und christ-
licher Riten herausgearbeitet hat. Auch kann
man heute nicht mehr von einem abrupten
Bruch zwischen Judentum und Christentum
sprechen, weil nach den Forschungen der Kir-
chengeschichte der Trennungsprozess in
wechselseitiger Ubernahme und Abgrenzung
mindestens drei Jahrhunderte gedauert hat.
Die krasse Entgegensetzung Judentum und
Christentum ist Gberholt. Ferner kann, wie
Hubert Frankemolle nicht mide wird zu be-
tonen, auch die griechische Septuaginta, die
ebenso wie die Hebrdische Bibel ein jlidisches
Zeugnis der Offenbarung ist, bisher kaum be-
gangene Briicken schlagen.

3.4 Das bisher Erreichte

Fasst man die Aussagen des kirchlichen Lehr-
amtes sowie die intensive Diskussion in der
Theologie mitsamt vergleichbaren Entwick-
lungen in den evangelischen Kirchen und den



Stellungnahmen internationaler und interre-

ligidser Institutionen in wenigen Kernsatzen

zusammen, ist trotz mancher Irritationen
auch heute noch die Zwischenbilanz unserer

Erkldrung ,,Juden und Christen in Deutsch-

land"” von 2005 zutreffend:

= . Keine Treue Gottes allein zur Kirche,
sondern genauso zum jidischen Volk.
Deshalb sind Christen und Juden gleicher-
mafen berufen, sich als ‘Volk des Bundes'
zu verstehen und ‘Licht der Volker'

(Jes 49,6; Mt 5,14) zu sein.

m Keine Katechese des christlichen Glaubens
ohne Einflhrung in die lebendige Tradition
des Judentums.

m Keine Verséhnung mit Gott ohne Aner-
kennung der kirchlichen Schuldgeschichte
gegeniiber dem jldischen Volk.

= Kein Begreifen der biblischen Offenba-
rung ohne Lektlre des Alten Testamentes
und ohne Ernstnahme der jldischen
Lesarten.” 10 (11-12)

Diese fir das Uberkommene Glaubensver-

standnis irritierenden Erkenntnisse sind

langst noch nicht tberall, erst recht nicht mit
ihren weitreichenden Konsequenzen ange-
kommen, geschweige selbstverstandlich ge-
worden. Das gilt nicht nur im Blick auf das

.Kirchenvolk", sondern ebenso fiir Bischofe

und Priester, Theologen und Theologinnen,

Religionslehrerinnen und Religionslehrer.

Auch die theologische Forschung hat noch

erhebliche Bringschuld zu leisten. Das Konzil

war nur der Anfang.

4. Perspektiven: Dem Unaus-
weichlichen nicht ausweichen

4.1 Auschwitz ist in die Ferne geriickt

Der Schock von Auschwitz trifft die vierte
Nachkriegsgeneration in Deutschland nicht
mehr mit derselben Wucht. Das Interesse an
der beispiellosen Katastrophe hat hierzulan-
de in Schule, Medien und Offentlichkeit stark
nachgelassen. Gedenktage wie der 9. No-
vember und die ,,Woche der Briiderlichkeit"
mussen insbesondere nach dem Tod der letz-
ten Augenzeugen der Gefahr der Pflichtil-
bung, des routinierten Rituals wehren.

Kein Land hat mehr als Deutschland seine
jiingste Geschichte bearbeitet. Auch die Kir-
che hat ihre Mitschuld mitsamt ihrer Ver-
pflichtung flr die Zukunft deutlich bekannt.
Anerkennend registriert Rabbi Michael Sig-
ner, einer der herausragenden Pioniere der
christlich-judischen Verséhnung in seiner
US-amerikanischen Heimat wie auch in
Deutschland, Israel und weltweit: ,,1995 an-
lasslich des 50. Jahrestages der Befreiung
von Auschwitz und des Endes des Zweiten
Weltkriegs [hat] fast jede europdische Bi-
schofskonferenz ihre eigene Erklarung zur
Schoa abgegeben”. 11 Das gleiche gelte auch
flr die US-amerikanische Bischofskonferenz.
Das relativiert in seinen Augen auch die apo-
logetische Tendenz in der Geschichtsschrei-
bung der Vatikanischen Erkldarung ,Wir erin-

nern - eine Reflexion Uber die Shoa" von
1998. Dass in weiten Teilen der Welt, in denen
es keine Juden gibt oder die von der Schoa
nicht betroffen waren, nie ein Thema war,
darf doch nicht verwundern. Letzteres trifft
auch fir weite Gebiete der ehemaligen So-
wjetunion zu, aus der die meisten Juden in
Deutschland stammen.

Was ist denn noch zu tun? Kann das finstere
Kapitel nicht endlich zu den Akten gelegt wer-
den, zumal Uberall in Kirche, Wirtschaft und
Politik immense Probleme die Menschen neu
herausfordern und iberfordern, tberdies die
Hauptdargernisse der leidigen Judenfeind-
schaft bekanntlich aus dem Weg gerdaumt
sind? Ware das nicht ebenfalls im Interesse
der Nachfahren der Opfer, die nicht Ianger auf
die Opferrolle fixiert, sowie der Nachfahren
der Tater, die endlich von ihrer Befangenheit
gegeniber Juden frei sein wollen?

Nein! Das ist zu kurz gedacht.

4.2 Das Gedenken muss auch

in Zukunft wach gehalten werden
Geschichte darf nicht auf sich beruhen blei-
ben! Das gilt nicht nur fir die Siegerge-
schichte, die ein gesundes Selbstbewusstsein
starkt, sondern auch die Opfer- und Schuld-
geschichte, die ihre Traumata im geschichtli-
chen Gedachtnis speichert. Denn nicht bear-
beitetes Leid und nicht bearbeitete Schuld
wirken sich gleichermafen Uber Generatio-
nen als niederdriickende Last aus. Selbst nach
Jahrhunderten sind Kreuzzlige, Inquisition
und Sklaverei nicht erledigte Vergangenheit.
Es gibt Graben, Uber die kein Gras wachst,
nicht wachsen darf. Der zweifellos garstigste
Graben in der europdischen Geschichte ist die
Schoa. Langst vernarbte Wunden brechen ur-
plétzlich mit heftigen Schmerzen wieder auf,
wenn - vielleicht nur aus Unachtsamkeit - an
dieser Stelle eine neue Verletzung geschieht.
Explosive Stérungen des christlich-jidischen
oder deutsch-israelischen Verhdltnisses bele-
gen das bis heute.

Das Gedenken muss also auch in Zukunft
wach gehalten werden, freilich in anderen
Formen als in der Phase des Schocks wahrend
der vergangenen Jahrzehnte. Der zeitliche
Abstand kann die behutsame Reflexion er-
leichtern, wie es (iberhaupt zum Judenhass in
Deutschland kommen konnte, wie man den
Anfangen hatte wehren kdnnen, was das fir
die aktuelle Wachsamkeit gegentber allen
Formen der Diskriminierung in unserer Ge-
sellschaft bedeutet. Die Wahrnehmungs- und
Denkfahigkeit zu starken ist eines der zentra-
len Desiderate heutiger Bildungspolitik. Nur
wer in der Lage ist zu fragen, kritisch zu hin-
terfragen, gewinnt eine Weite des Horizonts,
in dem anderes Denken und Leben nicht ver-
achtet, sondern geschatzt werden. Frage-
fahigkeit ist nicht selbstverstandlich, sie muss
immer neu entdeckt werden, um Radikalis-
men wirksam begegnen zu kdnnen.

Und wie steht es mit dem Gedenken in jenen Lan-
dern, die von der Schoa nicht betroffen sind oder
in denen es keine Juden gibt? Auch dort geht das
Geschick der Juden auch die Christen an, weil es
zur unteilbaren Geschichte unserer Kirche
gehort, und es geht die dortigen Menschen an,
weil es zur unteilbaren Geschichte der Moderne
gehort.

4.3 Antisemitismus ist ein Angriff

auf die Menschenwiirde aller Menschen

Vor einem Jahr brachte Erwin Dirscherl, katholi-
scher Dogmatiker in Regensburg, in unseren Ge-
sprachskreis folgende These ein: ,,Emmanuel Le-
vinas hat sein Werk ‘Jenseits des Seins oder an-
ders als Sein geschieht' mit folgender Widmung
versehen: ‘Dem Gedenken der nachsten An-
gehdrigen unter den sechs Millionen der von den
Nationalsozialisten Ermordeten, neben den Mil-
lionen und Abermillionen von Menschen aller
Konfessionen und aller Nationen, Opfer dessel-
ben Hasses auf den anderen Menschen, dessel-
ben Antisemitismus.’ Levinas weist darauf hin,
dass die Haltung des Antisemitismus menschen-
verachtend ist, nicht nur hinsichtlich des Juden-
tums, sondern bezogen auf alle Menschen. An der
Haltung gegeniber den Juden entscheidet sich,
ob der Mensch gehasst oder geliebt wird. An der
Haltung der Kirche gegenliber den Juden ent-
scheidet sich, ob die Wiirde jedes Menschen ge-
achtet wird. Beides ist nicht voneinander zu tren-
nen."”

Daraus zog Dirscherl die Konsequenz: ,Die
Bekampfung des Antisemitismus ist nicht nur ein
Sonderthema, sondern es geht in diesem einzig-
artigen Verhaltnis zum Judentum um alle Men-
schen. Besonderheit und Universalitat schliefen
sich nicht aus, sondern gehdren im biblischen
Sinne untrennbar zusammen."

Diese These ruft in mir die Erinnerung an ein In-
ternationales Seminar unseres Kreises mit jidi-
schem Gelehrten 1983 im niederlandischen Sim-
pelveld wach. Im Nachdenken Uber Auschwitz
waren wir uns einig: Ein schlimmeres Verbrechen
gegen die Menschenwiirde als die Naziideologie
hat es nie gegeben, kann es prinzipiell iberhaupt
nicht geben. So mérderisch der stalinistische
Kommunismus gewdtet hat, man konnte ihm ent-
kommen beispielsweise durch Eintritt in die Par-
tei. Aber flr Juden gab es unter Hitler keinerlei
Entrinnen - weder durch Heldentaten oder ge-
niale Erfindungen zu Gunsten des Vaterlandes
noch durch Liige oder Verstellung als patrioti-
scher Parteigenosse. Wie ein Tier wurde der Ju-
de auf Biologie reduziert, auf seine Rasse. Und
diese Rasse musste vernichtet werden. Schlim-
mer kann die Wirde des Menschen, die biblisch
gesprochen ,,nach dem Bild Gottes" geschaffen
ist, nicht missachtet und geschandet werden. In
diese Tiefe missen wir loten, um die Heiligkeit
der jedem Menschen verliehenen Wiirde zu ah-
nen und vor dem Verbrechen ihrer Schadigung
und Zerstorung zu erschrecken. Die Radikalitat
dieser aufrittelnden Einsicht ist in Kirche und Ge-
sellschaft hierzulande und weltweit noch nicht
angekommen.
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4.3 Interreligioser Dialog nie ohne

das Judentum

Hans Kiing's These ist unbestritten: Kein Friede in
der Welt zwischen den Nationen ohne Frieden
zwischen den Religionen. Und der Weg zum Frie-
den heift Begegnung und Dialog. Anders als die
ferndstlichen Religionen spielt der Islam fur die
europdische Einigung eine wachsende Rolle.

Auf Kirchentagen und in Akademien, in Schulen
und Hochschulen ist das Interesse am christlich-
jldischen Dialog seit Jahren merklich zurlickge-
gangen. Hingegen findet der Islam zunehmend
Aufmerksamkeit. Das ist verstandlich, weil ca. 4
Millionen Muslime gegentiber 150.000 Juden an-
ders ins Gewicht fallen und haufiger im Alltag be-
gegnen, und nicht zuletzt weil der islamistische
Terror den ganzen Islam in Misskredit bringt.
Neugier und Angst gegenlber dem Fremden
wecken Aufmerksamkeit und Interesse. Will man
nicht vor dem Islam als Gefdhrdung unserer deut-
schen oder europadischen ,Leitkultur” warnen
(was man Ubrigens mit denselben Argumenten
vor 100 Jahren von den Juden behauptete), dann
ist Integration angesagt, zu der unbedingt Be-
gegnung und Dialog gehdren. Deshalb, so hort
man allenthalben, sei heute der christlich-musli-
mische Dialog bzw. der ,, Trialog"” der drei mono-
theistischen Religionen angesagt. So entspreche
es schlieplich auch der Konzilserkldarung Nostra
aetate als ganzer. Man dirfe das Dokument nicht
langer auf das 4. Kapitel Uber die Juden ein-
schranken.

Gegen diese Argumentation formulierte Dirscherl
eine zweite These: ,,Nur wenn im christlichen Dia-
log mit anderen Religionen das Verhaltnis zum Ju-
dentum mit artikuliert wird, kann es auf Dauer zu
Frieden und Verstandigung zwischen den Weltre-
ligionen kommen. Weder im Nahen Osten noch
sonstwo darf ein christlich-islamischer Dialog auf
Kosten des Judentums gefiihrt werden. Wenn es
die Kirche ernst meint mit ihrem besonderen Ver-
haltnis zum Judentum, wenn dieser Dialog zum In-
nersten der Kirche gehért (Johannes Paul Il.),
dann ist er auch im Gesprach mit dem Islam zur
Sprache zu bringen.”

4.4 Theologisches Brachland

muss bearbeitet werden

Fir groBe Gebiete der Theologie trifft immer
noch die Kritik unseres Gesprachskreises am
Katechismus der Katholischen Kirche" von 1992
zu: ,Zwar fallt er dort, wo er direkt auf das Ju-
dentum zu sprechen kommt, nicht hinter die Aus-
sagen des Konzils Uber die Juden zurtick, er
bleibt aber hinter den Erwartungen zuriick, die
man heute an einen Katechismus stellen muss.
Gewiss ist er nicht bewusst antijidisch, wohl aber
ajudisch, d.h. ein Dokument, in dem die Juden
nicht hinreichend bericksichtigt werden. Der Ka-
techismus tut sich offensichtlich schwer, das
nachbiblische Judentum als eigenstandige heils-
geschichtliche Gréf3e neben der Kirche anzuer-
kennen und spricht an vielen Stellen so von der
Kirche, als gabe es das Judentum nicht, obwohl
die Rede Uber die kirchliche Bindung an das Ju-
dentum jeweils der Sache nach geboten ist.” 12

14

(14). Aufholbedarf sehe ich vor allem in den
Fachern Theologische Anthropologie, Chri-
stologie und Ekklesiologie. Ferner gibt es nur
wenige evangelische Ansatze zu einer Theo-
logie des Landes Israel, 13 wahrend die katho-
lische Kirche wie im Staatsvertrag mit Israel
im Jahr 1993 bei der politischen Position der
Ausgewogenheit Halt macht: Anerkennung
des Lebensrechts von Israelis und Palasti-
nensern sowie Sicherheit gegentiber Gewalt.
Aber damit wird man der biblischen Trias
Gott Israels - Volk Israel - Land Israel nicht
gerecht.

4.5 Der Stein des Anstofes:

Absage an die Judenmission

Vor der theologischen Gretchenfrage scheu-
en katholische und evangelische Kirche im-
mer noch zurtick: Wie haltet ihr Christen es
mit dem Nein Israels zu Jesus Christus? So-
lange wir Christen und unsere Kirchen zu die-
ser uns schmerzenden Weigerung nicht ein
positives, theologisch fundiertes Verhdltnis
gewinnen, klafft in unserer Beziehung zu den
Juden eine tiefe, offene Wunde.

Einen entscheidenden Vorstof3 hat die Papst-
liche Bibelkommission mit ihrer Erklarung
.Dasjidische Volk und seine Heilige Schrift in
der christlichen Bibel” (2001) gewagt. Dort
heipt es: ,Wir Christen kénnen und missen
zugeben, dass die jldische Lesung der Bibel
eine mogliche Leseweise darstellt, die sich
organisch aus der jludischen Heiligen Schrift

der Zeit des Zweiten Tempels ergibt, in Ana-
logie zur christlichen Leseweise, die sich par-
allel entwickelte. Jeder dieser beiden Lese-
weisen bleibt der jeweiligen Glaubenssicht
treu, deren Frucht und Ausdruck sie ist. So ist
die eine nicht auf die andere rickfihrbar.”
Unser Gesprachskreis kommentiert: ,,Das
verweigerte Ja Israels zu Jesus von Nazaret
kann auch von Christen als Treue zur judi-
schen Tradition gewertet werden. Ebenso
werden die jidische Treue zu den eigenen
Heiligen Schriften und die jidische Erlo-
sungshoffnung in ihrem theologischen Wert
anerkannt.” 14 Nach dieser Interpretation
steht hier nicht Wissen gegen Unwissen oder
Glaube gegen Unglaube, sondern Glaube ge-
gen Glaube. Im Gesprachskreis gestehen wir
uns seit Jahrzehnten gegenseitig zu, dass
der andere nicht weniger als wir auf die Stim-
me Gottes hort, aber Gott offenbar den einen
anderes als den anderen zu verstehen gibt.
Um Gottes willen haben wir gelernt, das zu re-
spektieren. Anders sah es der Vorsitzende
der Papstlichen Bibelkommission, Kardinal
Ratzinger, der in seinem Vorwort der Er-
klarung von 2001 die Speerspitze abgebro-
chen hat - gemaf seiner Theologie, dass Je-
sus Christus die Erfillung der alttestamentli-
chen Verheifungen sei.

Ohne eine positive theologische Wiirdigung
des Neins Israels zu Jesus Christus kann die
Beziehung zwischen Christen und Juden
nicht zur Ruhe kommen. Das ist meine Uber-



zeugung. Aber dieses Ziel ist offenkundig
noch nicht in Sicht, wie die Giberraschend hef-
tige offentliche Auseinandersetzung Uber
unsere Erkldrung ,,Nein zur Judenmission -
Ja zum Dialog zwischen Juden und Christen”
(2009) gezeigt hat. Erzbischof Gerhard Lud-
wig Miller hat den Text auf der Stelle wider-
legt, aber nicht verstanden. Aber auch die
Kardindle Karl Lehmann und Walter Kasper,
die unsere Arbeit stets gewdrdigt hatten, er-
hoben 6ffentlich entschiedenen Einspruch
gegen unsere Erkldrung, sie enthalte eine
+Ansammlung von Halbwahrheiten" (Kas-
per), sie sei ,in hohem Mape unzuldnglich"
(Lehmann). 15

Unsere umstrittene These lautet: ,,Wir [...] be-
tonen mit der Kirche des Zweiten Vatikani-
schen Konzils, dass der Bund Gottes mit dem
judischen Volk einen Heilsweg zu Gott dar-
stellt - auch ohne Anerkennung Jesu Christi
und ohne das Sakrament der Taufe." 16 (5)
Die Bedenken der Bischofe richteten sich
insbesondere gegen eine angebliche Ab-
schwdchung der universalen Heilsbedeu-
tung Christi und gegen die angebliche Lehre
von zwei unabhdngigen Heilswegen fir Ju-
den und die Ubrige Menschheit. Eine positive
theologische Wirdigung der Weigerung Isra-
els gegen den Glauben an Jesus Christus
verlangt noch erhebliche theologische An-
strengung. Die vielleicht schwierigste Aufga-
be zur Klarung des christlich-jidischen Ver-
haltnisses stets noch vor uns.

Erst wenn wir Christen hierauf eine Antwort
gefunden haben, zumindest ihr ndher ge-
kommen sind, ist es meines Erachtens an der
Zeit fur die ebenso brisante Gegenfrage an
die jlidischen Gesprachspartner: Konnt ihr
auch in den Kirchen das Wirken des Gottes Is-
raels wahrnehmen und anerkennen, viel-
leicht gar ein Wirken Gottes, das auch euch zu
denken gibt?

4.6 Fiir eine Kultur der Begegnung

und des Dienens

Im Austausch des Glaubens und der theologi-
schen Reflexion zwischen Christen und Ju-
den geht es, wollen wir es uns nicht zu leicht
machen, um das Abgrindigste, die Schoa, um
das Hochste, die Offenbarung des Gottes
Israels, um das Zentrum, die Identitat der
Inkarnation wie auch der Kirche, und, was
nicht weniger zahlt, um die Sendung fur die
Menschheit, den Dienst an der Welt, der bei-
den aufgetragen ist. Zuspitzung und Auswei-
tung bedingen sich gegenseitig.

Zu allen dréngenden Fragen unserer Zeit, zu
denendie Kirche gefragt ist, sind auch die Ju-
den gefragt. Man denke an Gerechtigkeit und
Frieden, an die fortschreitende Okonomisie-
rung aller Lebensbereiche, an die ethischen
Probleme am Anfang und Ende des mensch-
lichen Lebens. 17 Dialog und Begegnung sind
das eine, Dienst an Welt und Menschen das
andere. Hierzu kénnen wir viel von den an-
gelsachsischen Landern lernen, auch von
dem Papst aus Argentinien. Um den Bogen
zum Anfang zu schlagen, sei hierzu aus sei-
nem Schreiben ,Evangelii gaudium" die ab-
schliefende Passage zum Kapitel ,,Die Bezie-
hungen zum Judentum® (249) zitiert:

,Gott wirkt weiterhin im Volk des Alten Bun-
des und lasst einen Weisheitsschatz entste-
hen, der aus der Begegnung mit dem gottli-
chen Wort entspringt. Darum ist es auch fir
die Kirche eine Bereicherung, wenn sie die
Werte des Judentums aufnimmt. Obwohl ei-
nige christliche Uberzeugungen fiir das Ju-
dentum unannehmbar sind und die Kirche
nicht darauf verzichten kann, Jesus als den
Herrn und Messias zu verkiinden, besteht ei-
ne reiche Komplementaritat, die uns erlaubt,
die Texte der hebrdischen Bibel gemeinsam
zu lesen und uns gegenseitig zu helfen, die
Reichtiimer des Wortes Gottes zu ergriinden
sowie viele ethische Uberzeugungen und die
gemeinsame Sorge fir die Gerechtigkeit und
die Entwicklung der Volker miteinander zu
teilen." m
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Wer umkehrt,

DEM KOMMT MA

ENTGEGEN

1. Der lange Weg bis zum Rheinischen

Synodalbeschluss von 1980

Die Evangelische Kirche und Theologie in
Deutschland sind in den Jahren von 1949-2009
im Hinblick auf die sog. "Judenfrage" einen lan-
gen Weg gegangen. Und dieser Weg hat erst be-
gonnen und ist noch lange nicht abgeschlossen.
Ja, er kann tberhaupt nicht abgeschlossen wer-
den, da es der Kirche geschenkt und geboten ist,
an der Seite Israels und mit Israel gemeinsam den
Weg in die Zukunft zu gehen, zu suchen und zu
finden.

Der lange Weg hatte freilich Gberhaupt nicht be-
gonnen werden kdnnen, ohne die Hilfe und die
Anstdpe, die viele Mitglieder der jadischen Ge-
meinde aus dem In- und Ausland der Evangeli-
schen Kirche und Theologie gegeben haben. So
ging der Leo Baeck-Schiler und spatere Landes-
rabbiner von Baden, R.R. Geis, trotz der Shoah
wieder nach Deutschland, weil Baeck im Blick auf
die wenigen Martyrer in Deutschland aus dem
Raum der Kirchen, speziell im Blick auf D. Bon-
hoeffer, gesagt hatte: "Nun haben auch Christen
wieder Martyrer". Leo Baeck ist dann auch sei-
nerseits wieder den Weg nach Deutschland ge-
gangen und hat die Epochen der jldischen Ge-
schichte in Vortragen ergreifend und in Vorle-
sungen lebendig vorgestellt und von der bleiben-
den Bedeutung des Judentums als Zeuge Gottes
vor der Welt (Jes 43,21) und trotz aller Verbre-
chen von mdglichen Briicken zwischen Juden-
tum und Christentum gesprochen.

Wer der Anstoffe Leo Baecks gedenkt, muss
auch vom Leo Baeck-Schiiler A.H. Friedlander
sprechen, ohne dessen Engagement die weitge-
hend in Wuppertal erarbeitete 6-bandige Leo
Baeck-Werkausgabe im Gutersloher Verlags-
haus (2005) nicht erschienen ware. Auf vielen
Kirchentagen, Akademieveranstaltungen und in
Gastvorlesungen hat er den Weg der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland (EKD) und den der
Rheinischen Kirche (EKIR) entscheidend mitbe-
stimmt. Er sprach des 6fteren Uber die Joseph-
geschichte und sagte mit Joseph: "Ich suche
meine Brider". Aber die Briider wollten und wol-
len Joseph téten und haben ihn in eine Zisterne
geworfen. Und Albert fragte: "Warum nicht in ir-
gendein dunkles Tal, das Babi Jar heift? Warum
nicht in einen Gasofen?". In dem Versuch, Bri-
cken zu bauen und Begegnungen zu erdffnen,
missen die dunkelsten Taler der christlich-judi-
schen Geschichte und Vergangenheit durchge-
gangen werden.
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Fur Yehuda Aschkenasy, einen weiteren Leo
Baeck-Schiiler, war es besonders schwer, den
Weg nach Deutschland zu finden. Er hatte die
Holle von Buchenwald und Auschwitz durch-
litten und wollte nicht mehr die Grenze nach
Deutschland tberschreiten. Als die erste Rei-
se auf Einladung von Heinz Kremers bevor-
stand, wollte Yehuda an der hollandischen
Grenze nicht aus dem Auto, in dem sich auch
David Flusser befand, aussteigen. Nach lange-
rem Hin und Her hielt ihm dann Heinz Kre-
mers bittend einen Talmud-Satz vor. Darauf-
hin hat Yehuda gegeniber dem zur Um-
kehr/Teshuva bereiten H. Kremers und seiner
Rheinischen Kirche die jldische Wahrheit und
Talmud-Weisheit praktiziert, die auch im
Gleichnis von Lk 15,11-34 im Hintergrund steht:
"Wer umkehrt, dem kommt man entgegen".
Die genannten Beispiele aus dem Schiler-
kreis Baecks stehen reprasentativ fir die vie-
len, wie E. Brocke, Ch. Safrai, S. Heschel, E.L.
Ehrlich, P. Lapide, M. Wyschogrod u.a., die in
das Rheinland gekommen sind und deren Na-
men ich leider aus Raumgriinden hier nicht
weiter nennen kann.

Der lange Weg, den die Ev. Kirche und Theo-
logie in den Jahren 1949-2009 gegangen
sind, kann und soll hier nicht historisch nach-
gezeichnet werden: Zu thematisieren ware
dann die Griindung der AG Christen und Ju-
den beim Deutschen Evangelischen Kirchen-
tag (1961), das besonders von der Rheini-
schen Kirche (EKiR) geforderte Programm
"Studium in Israel", das Studierenden das
Studium an der Hebradischen Universitat in
Jerusalem bis heute ermdglicht, die Berliner
Sommeruniversitat von P. von der Osten-Sa-
cken, die jldischen Gastprofessuren an ver-
schiedenen Hochschulen - alle zwei Jahre ein
ganzes Semester an der Kirchlichen Hoch-
schule Wuppertal/Bethel, die Synoden und
Synodalerkldrungen der verschiedenen Lan-
deskirchen nach und aufgrund des Rheini-
schen Synodalbeschlusses von 1980 ,,Zur Er-
neuerung des Verhalntisses der Christen zu
den Juden" und nicht zuletzt die Begegnun-
gen zwischen Synagogen- und Christenge-
meinden an verschiedenen Orten.

Ich nenne im Folgenden lediglich einige The-
menkreise, an denen sich die Umkehr und der
Neuanfang von Kirche und Theologie im Blick
auf das Judentum anfangsweise vollzogen
haben.

DER WEG ZUM
RHEINISCHEN
SYNODALBESCHLUSS
UND DIE FOLGEN

TEXT m BERTOLD KLAPPERT

2. Von der "Judenmission"

zum "innerbiblischen Dialog"

Im Jahre 1948 fordert der Okumenische Rat
der Kirchen bei seiner Griindungsversamm-
lung noch, als ware nichts geschehen, "den
Einschluss des judischen Volkes in unsere
Aufgabe der Evangelisation". Innerhalb der
AG "Juden und Christen beim Deutschen
Evangelischen Kirchentag" tritt H. Gollwitzer
noch fir die bleibende Verpflichtung von
Christen "zum Evangeliumszeugnis gegen-
Uber dem Judentum" ein. Darauf drohte eine
Spaltung der AG und der Rabbiner R.R. Geis
schrieb an Gollwitzer: "Die Judenmission
wird jetzt ... nicht mehr so strikt abgelehnt, sie
soll nur nicht 'vom hohen Ross' erfolgen. In-
fanterie ist die Bufe fir das Schweigen der
Kirche bei der Ermordung von Millionen Ju-
den. Es kdnnte einem speilibel werden". H.
Gollwitzer hat sich spater von seinen friihe-
ren judenmissionarischen Stellungnahmen
glaubwiirdig distanziert.

Die judenmissionarische Tradition ist, insbe-
sondere in evangelikalen Kreisen, bis heute
nicht abgebrochen, wie im evangelischen Be-
reich der "Kdlner Streit um die Judenmissi-
on", im katholischen Bereich aber auch die
erneuerte Karfreitagsfirbitte durch Papst
Benedikt XVI. zeigen. Das Thema ist inner-
evangelisch weiterhin umstritten und wird
den Weg von Kirche und Theologie auch wei-
ter bestimmen.

Dabei muss der Rheinische Synodalbeschluss
von 1980 als klare "Absage an die Judenmis-
sion" ohne Wenn und Aber verstanden wer-
den, obwohl aus ihm oft das Gegenteil hin-
eingelesen worden ist. 1991 hat der durch De-
litzsch gegriindete "Zentralverein fir Missi-
on unter Israel" sich von der Judenmission in
jeder Variante verabschiedet und sich in
"Zentralverein flir Zeugnis und Dienst unter
Juden und Christen" umbenannt.

Im Jahre 1999 hat der Rheinische Prases und
damalige Ratsvorsitzende der EKD, M. Kock,
vor der EKD-Synode vom Rheinischen Syno-
dalbeschlup her die Absage an jede Form der
"Judenmission" so begrindet "Israel ist der
erste Zeuge Gottes vor der Welt und seiner
Bestimmung nach Licht der Volker (Jes 42,6;
49,6) ... Die Beauftragung der Kirche zur Mis-
sion richtet sich nicht an Israel, sondern nach
Mt 28 an 'die Volker'. Damit ist nicht Israel ge-



meint, damit ist Israel auch nicht mitge-
meint". Die Synode der Ev. Kirche von West-
falen hat im selben Jahr diese Absage besta-
tigt und sich "von jeglicher Judenmission dis-
tanziert. Nicht Mission an Israel, sondern das
Gesprach mit Israel ist Christen und Christin-
nen geboten. Mit Israel verbindet die Kirche
ein Buch und eine Hoffnung (M. Buber)".

In seiner Wuppertaler Dissertation, "Inner-
biblischer Dialog und dialogische Mission"
(Neukirchen 2006) hat R. Brandau die bisher
immer noch strittige Thematik umfassend
aufgearbeitet. Er unterscheidet dabei termi-
nologisch erstmals und wegweisend: 1. einen
"innerjtdischen Dialog" innerhalb Israels, wie
ihn die jldischen Jinger Jesu im Raum Isra-
els vollzogen haben und im Neuen Testament
vollziehen; 2. einen "innerbiblischen Dialog"
zwischen der Okumenischen Kirche aus allen
Volkern und dem Volk Israel, der im christ-
lich-jidischen Dialog heute seinen anfangli-
chen Weg genommen hat; 3. einen "missio-
narischen Dialog" zwischen der Kirche aus
den Vdlkern und den Religionen und Weltan-
schauungen, wie er im Raum der Okumene
auch im Blick auf den Islam wahrgenommen
wird. In dem innerbiblischen Dialog zwischen
Synagoge und Kirche geht es dabei um eine
geschwisterliche Begegnung deshalb, weil
die Kirche aus den Volkern mit dem Juden-
tum durch ein Buch, den Tanach, das 1. Tes-
tament, durch das Bekenntnis zu dem einen
Gott Israels und durch eine gemeinsame
Hoffnung auf das Reich Gottes in Gerechtig-
keit und Frieden verbunden ist, wie Leo Baeck
erklart hat.

3. Die Offnung des innerbiblischen
Dialoges zum Islam

Der evangelische Aufbruch in den Jahren
1949-2009 steht noch ganz am Anfang dieses
neuen Weges. Der innerbiblische Dialog zwi-
schen Kirche und Judentum ist dabei als Ba-
sisdialog zu bezeichnen. Aber dieser Basisdia-
log darf nicht bei sich selber stehen bleiben,
sondern muss sich den biblischen Traditonen
(Gen 12,1-4; 25,12-18) folgend 6ffnen hin zum
Dialog mit dem Islam. Das ist eine Erkenntnis,
die sich inzwischen an manchen Stellen und
Orten durchzusetzen beginnt (vgl. besonders
die hervorstechende Arbeit von H.-J.Kuschel,
Juden, Christen, Muslime. Herkunft und Zu-
kunft, Disseldorf 2007).

Die Offnung der Abrahamsdhne und Sarah-
tochter aus Juden und Christinnen hin zu den
Abrahamsdhnen und Hagartéchtern der
Muslime und Muslima ist biblisch-alttesta-
mentlich geboten. Die Verheifung groper
Nachkommenschaft in der Abraham- und Ha-
garverheifung von 1. Mose 16,10 und 17,20 -
keine andere Frau hat in der Bibel eine so um-
fassende Nachkommensverheifung erhalten
wie Hagar ! - ist bisher nur z.T. erfillt. Die Off-
nung des innerbiblischen Dialoges zwischen
Kirche und Synagoge hin zum Islam legt sich

aber auch deshalb nahe, weil das Judentum
diese Offnung in seiner Geschichte immer
wieder vollzogen hat. In seinem letzten Auf-
satz aus dem Jahre 1956 Uber "Judentum,
Christentum und Islam" (Leo Baeck-Werke
Bd. 5) hat Baeck fiir diese Offnung des ji-
disch-christlichen Dialoges hin zum Islam in
bewegenden Worten pladiert: "Im Islam ist
vieles grop. Vélker, die in der Barbarei und
Niedrigkeit lebten, hat er in eine hdhere
Sphére erhoben, hat ihnen ein neues Leben
geschenkt. Wir Juden sollten das begreifen.
Wir sollten Respekt hegen". Auch wir Chris-
ten, flige ich hinzu, sollten dieser Offenheit
und diesem Respekt im Dialog folgen.

Und so ist kein Zufall, dass der ehemalige Di-
rektor des Leo Baeck-College (London), Jo-
nathan Magonet, das folgende Gedicht von
Shalom Shapira in das Gebetbuch der Re-
formsynagogen Grofbritanniens aufgenom-
men hat: "Ismael, mein Bruder, wie lange sol-
len wir einander bekdmpfen? | Mein Bruder
aus vergangenen Zeiten, mein Bruder Ha-
gars Sohn ... | Ein Engel war uns beiden ge-
sandt. Ein Engel wachte Giber unserem Her-
anwachsen ... | Die Zeit wird knapp, leg den
Hass schlafen, Schulter an Schulter, lass uns
unsere Schafe tranken". Zu diesem wunder-
baren Gedicht habe ich Magonet nur um eine
kleine Korrektur gebeten, die die politische
Wirklichkeit in Israel-Palastina deutlicher wie-

dergibt. Sie lautet: ,Lapt uns den Hap schlafen le-
gen”. Mein Freund Magonet hat dieser Korrektur
zugestimmt.

Die Evangelische Kirche und Theologie werden
auf dem Fundament des innerbiblischen Dialoges
mit dem Judentum die Offnung zum 6kumeni-
schen Dialog mit dem Islam aufgrund der bibli-
schen Weisung zu vollziehen haben. Erst dann
wird der innerbiblische Dialog mit dem Judentum
seine biblische Offenheit und 6kumenische Weite
erhalten. Sie werden dabei zugleich allen Tradi-
tionen christlicher und islamischer Judenfeind-
schaft und allem christlichen Islamhass, der nicht
zwischen Islam und Islamismus unterscheiden
kann und will, deutlich entgegentreten. Da es sich
im christlich-jlidischen Dialog aber um den Basis-
dialog handelt, sollte der Terminus "Trialog"
nicht mehr gebraucht werden.

Evangelische Kirche und Theologie sollten diese
Offnung zum Islam im 21. Jh. mutiger vollziehen,
als dies bisher geschehen ist. Sie sollten sich
durch den judischen Dialogpartner dazu ermuti-
gen lassen.

4. Die Unaussprechlichkeit

des NAMENSs des GOTTes Israels
"Nur wenn man die Unaussprechlichkeit des NA-
MENSs Gottes kennt, darf man auch einmal den
Namen Jesus Christus aussprechen", so hat Die-
trich Bonhoeffer am 5. 12.1943 seinen Aufzeich-
nungen in "Widerstand und Ergebung"zufolge
niederschreiben kdnnen.
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Die meisten Christen und Christinnen denken und
loben Gott in den trinitarischen Beziehungen von
"Vater, Sohn und Geist". Sie kennen den NAMEN
des Gottes Israels nicht oder sprechen ihn, meis-
tens in den Theologischen Fakultaten aus, ver-
bunden sogar mit einem Pathos der Freiheit ei-
nes an der Hebraischen Bibel orientierten Chris-
tenmenschen. Die Unkenntnis im Blick auf den
heiligen gottlichen NAMEN hangt einmal damit
zusammen, dass das Judentum zur Zeit Jesu den
NAMEN GOTTes, der im Alten Testament ca.
6800 Mal vorkommt, nicht mehr ausgesprochen
hat, weil er u.a. durch die heidnische Welt zu ma-
gischen Zwecken missbraucht worden ist. Das
hangt auch damit zusammen, dass die grie-
chische Ubersetzung des Alten Testaments, die
Septuaginta, den JHWH-Namen des Gottes Isra-
els mit "HERR" (ohne Artikel!) wiedergegeben
hat. Das Neue Testament ist ihr darin zu Recht
gefolgt. Durch die Wiedergabe des unaussprech-
lichen NAMENs mit dem Bei-Namen "HERR"
konnte aber der Eindruck entstehen, als verkin-
dige die Bibel einen patriarchalen Gott als Vater
und einen mannlichen Herrn und nicht einen mit-
terlichen und vaterlichen GOTT, der den Kénig Is-
raels und dann auch den Messias Jesus wie folgt
anredet: "Du bist mein Sohn, heute habe ich dich
geboren" (Ps 2,7; Lk 3,22). Einseitig, wenn auch
nicht unmaoglich, ist die beliebte patriarchale
Ubersetzung: "heute habe ich dich gezeugt", wie
der Dichter Kurt Marti zurecht kritisiert hat.

Die Verdrangung des NAMENs GOTTes hangt
auch damit zusammen, dass in der abendlandi-
schen Theologie das philosophisch-metaphysi-
sche Reden von Gott (Aristoteles) an die Stelle
des gesamtbiblischen Erzahlens vom NAMEN
und seiner Geschichte von Abraham Uber den
Exodus bis zur Entstehung des Zwolf-Stamme-
Volkes und dartber hinaus getreten ist: Eine phi-
losophische Ontologie der Israelvergessenheit, ja
Judenfeindschaft trat an die Stelle einer um den
einenNAMEN des einenGOTTes einerseits
und einer um den e i n e n Namen des Volkes Is-
rael zentrierten Namensheologie andererseits.

Erst die "Bibel in gerechter Sprache" (BigS) hat
aus den Erkenntnissen und Forschungen der fe-
ministischen Theologie heraus zurecht mit dieser
Tradition gebrochen und die entscheidende The-
se aufgestellt: "Gottes Name ist uniibersetzbar"
(16ff). Die BigS hat mit dieser philosophischen
und christlichen Tradition der Ersetzung des NA-
MENSs des GOTTes Israels freilich insofern erst
anfangsweise gebrochen, als sie nun ihrerseits
viel zu oft in fragwirdiger Weise den uniber-
tragbaren und unibersetzbaren NAMEN JHWH
feministisch mit "die Gottheit" oder sogar "die
Gott" (!) wiedergibt, anstatt - wenn schon - mit
"die EWIGE" zu Ubersetzen. Warum halten wir
uns auch in der Ubersetzung des uniibersetzba-
ren JHWH-NAMENS nicht an die judische Traditi-
on, die von "HA SHEM", von "dem NAMEN" oder
- wie auch Calvin von ,,dem Ewigen" spricht, da
"Name" weder theologisch noch anthropologisch
mannlich oder weiblich konnotiert ist? Warum
lassen wir nicht das Tetragramm stehen und iben
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uns ein, mit Dietrich Bonhoeffers Weisung,
den NAMEN deseinenGOTTesnichtaus-
zusprechen, wie es die judische Tradition der
Synagoge bis heute tut? Ja, wir haben ver-
gessen, was Bonhoeffer am 21.11.1943 an
Eberhard Bethge schrieb: "Dass die Israeliten
den Namen Gottes nicht aussprachen, gibt
mir immer mehr zu denken und ich verstehe
es immer besser" (WEN 1970, 154). Warum
gedenken wir nicht auch liturgisch der ab-
griindigen Erkenntnis Bonhoeffers, die er am
2. Advent 1943 formulierte: "Nur wenn man
die (noch nicht in der Hebraischen Bibel, wohl
aber in der judischen Tradition vor Jesus bis
heute und auch von Jesus selbst und dem
ganzen Neuen Testament praktizierte) Un-
aussprechlichkeit des Namens Gottes kennt,
darf man auch einmal den Namen Jesus
Christus aussprechen" (WEN 175)?

Warum halten wir uns nicht an die judische
Tradition, JHWH mit "der EWIGE" zu Uber-
setzen, wobei dann m.E. auch gelegentlich
von "die Ewige" geredet werden kdnnte, weil
JHWH weder mannlich noch weiblich konno-
tiertist, wie auch jeder Name eines Menschen
weder mannlich noch weiblich eingeengt ist?
Auch meine Tochter und mein Sohn tragen
beide meinen Namen!

Die in den Schaukdasten unserer Gemeinden
des ofteren zu sehenden Aushange mit dem
Motto "Gott hat viele Namen" stimmen also
biblisch nicht. JHWH, der GOTT, hat viele
"Bei-Namen" oder Namen seines Handelns
(cognomina wie in Ex 34, nicht aber nomina
11) wie auch wir im Laufe unserer Geschichte
und unseres Lebens unseren einen unver-
wechselbaren Namen durch viele Bei-Namen
konkretisieren und identifizieren: Wir sind mit
unseren unverwechselbaren Namen Séhne
und Tochter, Vater oder Mutter, Lehrerinnen
oder Lehrer, als citoyens Mitglieder der Zivil-
gesellschaft und Blirgergemeinde oder als
Christinnen Mitglieder des 6kumenischen
Gottesvolkes aus allen Volkern, das bleibend
auf das wiederum durch seinen unverwech-
selbaren Namen gekennzeichnete Israelvolk
als Wurzel und Schwester bezogen ist und
bleibt.

Auch die liturgische Tradition unserer Ge-
sangbicher spricht gegen die geldufige An-
nahme, im Neuen Testament sei der NAME
des Gottes Israels durch den Namen Jesu er-
setzt worden. Da singen wir zu Weihnachten
- und ich nenne nur ein Beispiel - "Freu dich
Erd und Sternenzelt, Hallelu-JAH; GOTTes

Sohn kam in die Welt, Hallelu-JAH" (eg 47).
Damit wird Gber dem Namen Jesu der unver-
wechselbare und auch auf Jesus uniibertrag-
bare NAME des GOTTes Israels gepriesen
und gesegnet. Oder wir beginnen unsere Got-
tesdienste mit dem Eingangsvotum: "Im NA-
MEN des einen GOTTes (5.Mose 4,6), des Va-
ters durch den Sohn in der Heiligen Geistes-
kraft".

Deshalb sprechen und empfangen wir am
Schluss unserer Gottesdienste den Aaroniti-
schen Segen (4.Mose 6,24-27), in welchem
wir entsprechend der Weisung des GOTTes Is-
raels "Meinen NAMEN auf die Gemeinde Isra-
el zu legen, damit ICH selbst sie segne" (4.Mo-
se 6,27) die Hande zur Segensmittlung erhe-
ben. Aber auch entsprechend der Weisung
des Messias Jesus, der beim Abschied von sei-
nen Jingerinnen "seine Hande aufhob und
sie”, wie Calvin und Bonhoeffer gesehen ha-
ben, mit dem aaronitischen Segen ,,segnete"
(Lk 24,50; vgl. 2.Sam 6,18; Michaela Geiger,
.Der Aaronitische Segen als Beziehungsge-
schehen”, Wuppertaler Vortrag 2014). Auch
der Messias Jesus segnet als der messiani-
sche Mittler im NAMEN des einen GOTTes.
Dieser Aaronitische Segen sollte im Gottes-
dienst, wie leider zu oft Ublich, keine Abande-
rungen erfahren, indem wir einfach von
"Gott" reden: "GOTT segne dich ... !I". Auch ei-
ne dreifache Wiederholung des ,, der HERR
segne dich...I" kann die Weite des Segnens
durch den NAMEN und den Beziehungsreich-
tum, der im NAMEN des GOTTes Israels zuge-
sprochen wird, patriarchalisch verdunklen
Vielmehr kénnte wegen der Unibertragbar-
keit und Uniibersetzbarkeit des NAMENs des
GOTTes Israels der Segen so und in dieser Rei-
henfolge der NAMENswiedergabe gespro-
chen werden: "Der NAME segne dich ..., der
HERR behite dich ..., der/die EWIGE lasse
Sein/lhr Angesicht leuchten tber dir". m
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WEGE UND WEGGEFAHRTEN

im christlich-judischen Dialog
EIN PERSONLICHER REISEBERICHT rextaussiinsions

| Vorspiel

In dem Bauerndorf, in dem ich aufwuchs, gab
es in meinem Geburtsjahr keine Juden mehr.
1929, im Jahr der Weltwirtschaftskrise, war
die letzte der zwei Familien in die nachste
Stadt weggezogen. Geblieben war ein einfa-
ches Bethaus, leer und unbenutzt. Am 10.
Nov. 1938 rief mein Vater, Pfarrer und Mit-
glied der Bekennenden Kirche (BK), bestraft,
weil er die Hakenkreuzfahne nicht raus-
gehangt hatte, den 6rtlichen HJ-Fihrer an
(er war von ihm einst konfirmiert worden):
Heiner, dass da mit der Judenschule nichts
passiert!”. Es passierte nichts.

Die ndchste Erinnerung betrifft den Pfarrer
des Nachbardorfes. Er hatte in unserer Ge-
meinde gelegentlich im Gottesdienst zu ver-
treten. Auf seinem Talar war ein riesen-

groPes Johanniterkreuz aufgendht, was ich
als Kind zunéchst fir das allgegenwartige Ei-
serne Kreuz hielt. Er gehdrte zu einer alten
Adelsfamilie, wurde durch seine einflussrei-
che Offiziersverwandtschaft geschitzt -
zwar nicht in der Pogromnacht, als man ihn,
den ,Nichtarier”, nachts aus dem Bett holte,
schlug und ihn im Nachthemd im Wald aus-
setzte. Spater wurde er zur Zwangsarbeit
verurteilt.

Der Einbruch in unser Pfarrhaus fand eine
Nacht - so meine ich mich zu erinnern - nach
der Reichspogromnacht statt. Der Sechs-
jahrige freute sich, endlich die Polizei zu erle-
ben, wie sie Einbrecher fangt. Aber sie kam
nicht. Geklaut wurden Geld und die in der Be-
kennenden Kirche wichtigen Blicher von Wal-
ter Lithy, eine Auslegung der Johannes-Of-

fenbarung, in der die Verfolgungssituation der
frihen Christenheit unter dem Gottkaiser Domiti-
an (81-96 nChr) geschildert wird. Neben Predig-
ten Martin Niemdllers, der damals im KZ Sach-
senhausen als personlicher Gefangener des ,,Fiih-
rers" sap, verschwand auch das Buch des rus-
sisch-orthodoxen Philosophen Wladimir Solojew
.Der Antichrist". Es schildert einen Welttyrannen
mit einem lautsprecherischen Grofmaul, als Hit-
ler und Goebbels erkennbar. Dazu eine sich mehr-
heitlich anpassende Christenheit, von denen nur
ein kleine Gruppe zur Begegnung mit dem Mes-
sias nach Jerusalem zieht, diejenigen, die ,ihre
Knie nicht vor Baal gebeugt hatten.”

Wahrend des Krieges erschien am Kiichenfenster
unseres Pfarrhauses ein Monch aus dem benach-
barten Pallotiner-Kloster Arnstein. Das ev. Pfarr-
haus betrat er nicht. Er Gberreichte meiner Mut-
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ter Gedichte von Reinhold Schneider, der spater
zu seiner und seiner Kirche Schande bekannte.

Am Tag des Synagogensturms hétte die Kirche |

schwesterlich neben der Synagoge stehen mis-
sen. Esist entscheidend, dass das nicht geschah."
Dem Monch, spater im KZ ermordet, gab meine
Mutter eine abgetippte Predigt von Martin
Niemoller.

Der Arzt, der alle unsere Kinderkrankheiten be-
handelte, kam nicht in unsere Gottesdienste. Er
lie@ den Vorganger meines Vaters, einen Pen-
siondr aus Wiesbaden, kommen, damit er im
arztlichen Wartezimmer einen ,,artgemapen”
Gottesdienst im Stil der nazinahen ,Deutschen
Christen” hielt. Der Kirchenvorstand der Ge-
meinde hatte sich mehrheitlich der BK ange-
schlossen.

1943 zog ich, um ein Gymnasium besuchen zu
kénnen, zu meinen Grofeltern. Am Tag der Be-
freiung - von uns Kindern empfunden als der
Tag, an dem Tieffliegerbeschuss und Bombar-
dierungen endeten - erschien ein junger us-
amerikanischer Offizier und wollte das Haus, wo
meine Grofeltern nur zur Miete wohnten, be-
schlagnahmen. Der Offizier und mein Gropvater
unterhielten sich auf Latein, fir mich besonders
eindrucksvoll, daich gerade meine erste Latein-
arbeit in den Sand gesetzt hatte. Ob ihr lateini-
scher, jldisch-christlicher Dialog dem geschlif-
fenen Stil Ciceros entsprach, konnte ich nicht
Uberprufen.

Beide hatten ein humanistisches Gymnasium be-
sucht. In dem meines Grofvaters stand Englisch
nicht im Lehrplan. Der Offizier musste es im Exil
lernen, wohin er friih gerettet wurde. Seine
ganze Familie war ermordet worden. Das erklar-
te er mir auf Deutsch, das er nie mehr hatte spre-
chen wollen, als ich ebenso fragend wie stau-
nend dabei stand.

Die Zusammenhange all dessen, was ich beob-
achtete, gingen mir erst spater auf. In der Schule
beschwiegen die Lehrer eisern alle Themen zur
NS-Zeit, nicht aber das Elternhaus.

Dort erfuhr ich nach noch eine weitere Pragung,
da mein Vater nach dem Krieg die Leitung eines
gropen Behinderten-Heimes zu (ibernehmen hat-
te. Es war 1938 von der SS beschlagnahmt wor-
den, wurde als Durchgangsstation auf dem Weg
in die staatliche Vernichtungsanstalt in Hadamar
benutzt. 1945 wurde sie der Inneren Mission
zurlickgegeben. Noch lebten dort - hoérbar! -
schreiende Angste vor den verhdngten grauen
Transportwagen, die Patienten abgeholt hatten,
die nie wieder zurtickkamen.

Il Lehrjahre und Lehrer

Im Gegensatz zur Schule verdanke ich dem EI-
ternhaus eine kritische Sensibilitat, die im Studi-
um vertieft wurde. Deshalb beginne ich mit einer
knappen Erinnerung an meine Bonner Lehrer:
Helmut Gollwitzer gehort neben Hans-Joachim
Iwand zu den entscheidenden theologischen Leh-
rern. Nachdem ich nicht nur von Mainz nach
Bonn, sondern auch von der Soziologie zur Theo-
logie gewechselt war.
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Die alte Mainzer Universitat war durch die
franzdsische Besatzungsmacht neu gegrin-
det worden. In allen Fakultdten dozierten
zurlickgekehrte, von den rasch braun gewor-
denen Universitaten einst vertriebene oder
mit Berufsverbot belegte Wissenschaftler ne-
ben braunen Kollegen, von denen einige an
den zwangsverdeutschten sog. Reichsuniver-
sitdten Prag und Strapburg gelehrt hatten.
Sie traf in der Regel kein Berufsverbot, das ih-
re jidischen Kollegen 1933 vertrieben hatte.
Von Iwand und Gollwitzer lernte ich, dass die
Kirche sich nur richtig, dh biblisch verstehen
kdénne, wenn sie ihre Herkunft aus Israel po-
sitiv begreife und lebe. Wo sonst hat sie den
Gott Israels und der Vélker, sein Lebens-Kon-
zept und seine Weisung mit seinen und fir
seine Ebenbildern, die Menschen, kennenge-
lernt? Deshalb gehdre die tiefste Verbunden-
heit mit dem judischen Gottesvolk zum
Selbstverstandnis der Kirche. Das auszu-
buchstabieren ist eine bis heute keineswegs
ausgelernte Aufgabe.

Gollwitzer und lwand hatten mit Dietrich Bon-
hoeffer in der BK zusammengearbeitet. Des-
sen Fragment gebliebene Ethik erschien1949.
Darin fand sich die Forderung, die Schuld der
Kirche, aber auch unseres Volkes, klar zu er-
kennen, zu benennen und bekennen, das ha-
be zu geschehen ,,ohne Seitenblick auf die
Mitschuldigen.” Bereits 1941 hatte Bonhoeffer
im Blick auf die Judenverfolgung geschrie-
ben: ,,Die Kirche bekennt, die willklrliche An-
wendung brutaler Gewalt, das leibliche und
seelische Leiden unzahliger Unschuldiger, Un-
terdriickung, Haf3, Mord gesehen zu haben,

ohne ihre Stimme fir sie zu erheben* und ,.ih-
nen zu Hilfe zu eilen. Sie ist schuldig geworden
am Leben der Schwachsten und Wehrlose-
sten, der Briider Jesu Christi”. Und er fligt hin-
zu: ,,Denn Jesus war Jude.” 1

Die Gefangnisbriefe ,,Widerstand und Erge-
bung" erschienen1952. Iwand und Gollwitzer
sagten eindeutig gegen manche heroische
Darstellung des Kirchenkampfes und der BK:
.Wir haben den Kirchenkampf verloren!".
Martin Niemdller nannte als Grinde: ,,\Wir
flhlten uns als Kirche nicht verantwortlich
fir Menschen auferhalb der Kirche." 2
Niemdller hatte, obwohl in einer Predigt zu
der Passionsgeschichte nicht ganz frei von
Beschuldigen der Juden, in seinem letzten
Vortrag, ehe er 1937 ins KZ geworfen wurde,
gegen den Vorwurf an die BK Judenfreunde
zu sein, darauf hingewiesen, dass er in Pre-
digt und Unterricht doch nicht verschweigen
koénne, dass die Jinger wie Jesus und die
Verfasser der ganzen Bibel Juden seien. Bon-
hoeffers Aufruf in einem Berliner Vortrag
1933 war nicht gehdrt worden: Man misse
den Staat kritisch nach der Legitimitat seines
Handelns fragen, man sei verantwortlich,
nicht nur Kirchenmitgliedern zu helfen, son-
dern allen Opfern staatlichen Handelns. Man
misse auch dem ,,Rad in die Speichen fallen"
und nicht nur die Opfer von Gewalt verbin-
den, dh. man musse sich am Widerstand be-
teiligen, damit nicht immer neue Opfer ent-
stehen. Entscheidend sei dabei: Wie geht der
Staat mit dem Recht seiner Blrger um? Gibt
er ihnen zu wenig Rechte, sodass sie vogel-
frei sind? Erstickt er sie mit zu viel Recht?



Iwand hatte entscheidend das sog. ,,Darm-
stadter Wort" 1947 formuliert. Dort waren als
Irrwege von Kirche und Gesellschaft benannt
worden: Nationalismus, Freund-Feind-Den-
ken, Staatsgehorsam, konservative Scheu
vor Verdnderungen und Missachtung der
marxistischen Anfrage nach sozialer Gerech-
tigkeit, die doch in der Bibel eng mit der Hoff-
nung auf Gottes messianisches Reich ver-
bunden sei.

Im Blick auf die Bibel verwiesen Gollwitzer
und Iwand auf die zweite Halfte des Romer-
briefes, wo der christliche Grundgedanke zu
finden ist, dass Gottes Bund mit Israel un-
geklindigt sei (R6 9-11). Zu R6 9-11 in Calvins
Auslegung schrieb ich dann auch meine Ex-
amensarbeit.

Dazu gehdre die Mahnung des Paulus, nicht
Uberheblich gegentiber den Juden zu sein,
.denn nicht du tragst die Wurzel, sondern die
Waurzel tragt dich” (RS 11,18). In Rom zur Zeit
Neros hatte sich wohl schon vorchristliche,
pagane Judenverachtung breitgemacht.
Deswegen fordert Paulus, der Pharisder-
schiler, die winzige christliche Gemeinde
ganz judisch und im Psalmenton auf, ,,den
Namen Gottes unter den Volkern zu loben*
und: ,Freut euch, ihr Volker mit seinem Volk!"
(R615,9f). Paulus kannte diese universale Be-
deutung Israels aus seiner, aus der hebrai-
schen Bibel. Gegen Paulus hatten die Kirchen
fast 2000 Jahre sich nicht mit Israel gefreut,
sondern es verurteilt als Gberholt, als von der
Kirche beerbt.

Helmut Gollwitzer war 1950 aus sowjetischer
Kriegsgefangenschaft zurtickgekehrt, hatte

erfahren, dass seine judische Verlobte Eva
Bildt tot war, wurde als Professor nach Bonn
berufen, eine Stelle, die dem Nachfolger Mar-
tin Niemollers in Berlin-Dahlem und Mitglied
der Bekennenden Kirche vor 1945 natdrlich
verwehrt war. Gollwitzer hatte 1937 Redever-
bot bekommen, an das er sich nicht hielt, war
aus Thiringen ausgewiesen worden, wo er
fur dieillegale Ausbildung von Vikaren der BK
verantwortlich war.

Grund fir die Ausweisung war eine Denunzia-
tion nach einem Bibelvortrag. Dieser war an-
gekindigt worden mit dem Vers aus der Be-
rufung der ersten Jiinger ,,Nathanael sprach
zu Philippus: Was kann aus Nazaret Gutes
kommen? Philippus spricht: Komm und sieh
es!" (Joh1,46). Dagegen hatte der Denunziant
erklart: ,Wir Deutsche heute lehnen es ab,
dorthin ins Judenland zu gehen und zu sehen.
Wir haben die Juden als unser Ungliick er-
kannt. Wir suchen das Heil nicht mehr bei den
Juden, sondern in unserem eigenen Volks-
tum.” 3 Eine griindliche Erforschung der mas-
senhaften Denunzianten steht noch aus.
Unmittelbar nach der Pogromnacht Nov.
1938 predigte Gollwitzer in Berlin Uber das
Wort des Jesaja (Jes 40,3-5), das nach dem
Evangelium des Lukas auch der Vorbote Je-
su von Nazaret, Johannes der Taufer, flr sei-
ne Bup-Predigt am Jordan benutzt hatte: Um-
zukehren und die Wege des Herren zu berei-
ten. Krumme Wege sollen zu graden Wegen
werden. Der Prediger Gollwitzer vermutet,
Johannes der Taufer wiirde heute als ,,Lan-
desverrater und Volksschadling” angesehen.
Er er6ffnet mit Fragen: , Wer soll denn heute

noch predigen?... Was hat uns und unserem Volk
und unserer Kirche all das Predigen und Predigt-
hdren genutzt, die ganzen Jahre und Jahrhun-
derte lang?...Unsere Unbupfertigkeit zerbricht die
Briicke zum Nachsten.” ...Der Nachste ist doch
nicht der,,Volks- oder Rassegenosse”, sondern ist
im November 1938 der judische Nachbar. Er wird
von Gollwitzer so beschrieben: ,,Du hast Schutz,
er ist schutzlos, du hast Ehre, ihm ist sie genom-
men, du hast Familie und Freundschaft, er ist ver-
einsamt.” Die Zehn Gebote, in der Eingangslitur-
gie verlesen und ,,gehdrt wie Hammerschlage”,
zeigen den Weg der Umkehr.

FUr dieses Erbe an die ndchste, an unsre Genera-
tion, bin ich zutiefst dankbar. Es war eine intel-
lektuelle und eine praktische Schule. Gollwitzer
forderte uns auf, in die Gesellschaft fiir Christlich-
Judische Zusammenarbeit zu gehen. Dort erleb-
te ich zum ersten Mal jidische Referenten und
Dialogpartner auf Augenhdhe mit anderen Dia-
logpartnern. Tief beeindruckt horte ich Martin
Buber, den die Evangelisch-Theologische Fakul-
tat 1953 eingeladen hatte. Seine Rede von der
Gottesfinsternis verscharfte die Frage, wer denn
das Licht Gottes in unserem Land verstellt hatte
und warum unser Volk seinen judischen Teil in
den ,Schatten des Todes" (Jes 9,1 und Mt 4,16)
getrieben hat.

Leo Baeck wurde jetzt gelesen und zitiert, und
nicht in der NS-Zeit zur Kenntnis genommen, als
das Menschenkind Kain nicht der Hiter seines
Mitmenschenkindes Abel sein wollte, sondern
dessen Ermordung in aller Offentlichkeit propa-
gierte und exekutierte. Als Leo Baecks wunder-
volles Buch 1937 ,,Die Evangelien als Urkunden
des jldischen Glaubens' erschien, lasen es Ju-
den, aber nicht die Christen.

Ich nahm Fragen mit, die ich im Studium in Basel
weiter verfolgte. Als ich Karl Jaspers zur Schuld-
frage des deutschen Volkes und zur deutschen
Nachkriegspolitik, zu Aufkldrung und zu Lessing
horte. Im Gegensatz zu seinem Kollegen Martin
Heidegger hatte er sich nicht arrangiert, sondern
seinen Lehrstuhl verloren. Oder Karl Barth Gber
seine neue Verhaltnisbestimmung von Israel und
Kirche und auch zur deutschen Nachkriegspolitik.
Oder Walter Muschg Uber deutsche Exilliteratur.
Deutlich wurde: die Wurzeln der Judenfeindschaft
liegen weit zurlck in der christlich gepragten Kul-
tur. Ich nenne die drei Namen, weil sie noch einmal
den Horizont sowohl (ber die Theologie wie Uiber
Deutschland hinaus weiteten. Sie zeigten, dass
zunachst im eigenen Haus der eingeschliffenen
Geschichtsbilder, Schriftauslegungen und verstei-
nerte Dogmen, die noch zu héren und zu lesen wa-
ren, kritisch zu sichten sind und, wo mit men-
schenfeindlichen Folgen vergiftet, auf ihren ,,Be-
sitz zu verzichten" sei. Neues war zu lernen und
zwar gemeinsam mit den Lesern und Auslegern
der selben Heiligen Schrift, der Hebraischen Bibel.
Ubrigens sind die gleichen kritischen Fragen zB
auch Tradition und Praxis von allen Fakultaten,
von Firmen, Sport- und Gesangvereinen, Arzte-
und Handwerkskammern, Schulen und Hoch-
schulen und dergleichen Institutionen zu stellen.
Sie alle schlossen Juden aus der menschlichen
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Gemeinschaft in Deutschland aus. Als einen Ver-
such zu antworten, widmete ich 1958 meinen er-
sten Aufsatz mit dem Titel ,Luther und die Ju-
den” Helmut Gollwitzer zum 50. Geburtstag.

Ich darf nicht verschweigen, dass ich neben den
genannten Lehrern auch andere horte. Herbert
Braun, als Neutestamentler, vertrat die These,
echte Jesus-Worte seien jene, die dem judi-
schen Denken widersprechen. Philipp Vielhauer
schrieb: ,,Alter und neuer Bund sind sich aus-
schlieBende Gegensatze.” Und der hervorra-
gende Alttestamentler Martin Noth schloss sei-
ne,,Geschichte Israels” mit dem Jahr 135 n. Chr.
ab, als die Rdmer den Bar-Kochba-Aufstand nie-
dergeschlagen hatten. Noth schrieb ,,So endete
in einem schauerlichen Nachspiel die Geschich-
te Israels.” Eigene Wege mussten auch gegen
solche geschichtsphilosophischen Konstruktio-
nen, die in Uniformen christlicher Lehre daher-
kamen, gesucht werden.

I1l Es bewegt sich etwas

Aber neben meinen Hochschullehrern lernte ich
damals von glaubwdirdigen anderen Lehrerinnen,
die Juden geholfen und gerettet hatten. Sie bil-
den die schmale Briicke, dass es zwischen Juden
und Christen hierzulande iberhaupt neu anfan-
gen konnte. Stellvertretend fir viele nenne ich
Frau Helene Jacobs (Berlin) und Gertrud Luckner
(Freiburg). Beide Uberlebten die KZ-Haft. Aus
dem Umfeld der Dahlemer Gemeinde dirfen zB
Gertrud Staewen, Firsorgerin, Schwagerin des
spateren Bundesprasidenten Gustav Heinemann
oder die Gemeindehelferin, Elsie von Stryck nicht
vergessen werden. Der aus dem Exil zurlickge-
kehrte Rabbiner Robert Raphael Geis sagte mir
am Anfang unserer Zusammenarbeit: Leute wie
Dietrich Bonhoeffer und Pater Alfred Delp halfen
mir, nach Deutschland zuriickzukommen.

1950 hatte die Synode der Ev. Kirche in Deutsch-
land drei entscheidende Satze fir eine Neuorien-
tierung der Kirche beschlossen: Einmal, Jesus ist
Jude, stammt aus dem Volk Israel; zum anderen,
Israel ist und bleibt Gottes erwdhltes Volk auch
nach der Kreuzigung Jesu Christi, ist also nicht
durch die Christenheit abgeldst; drittens, wir sind
,durch Unterlassen und Schweigen vor dem Gott
der Barmherzigkeit mitschuldig geworden [...] an
dem Frevel, der durch Menschen unseres Volkes
an den Juden begangen worden ist."”

Damit kdnnte auch ein schauderhaftes Wort von
1948 korrigiert werden, das der Bruderrat der Be-
kennenden Kirche (allerdings in Rumpfbesetzung
und kurz vor seiner Selbstauflésung) verabschie-
det hatte. Darin wird jedem Antisemitismus abge-
sagt. Es wird klar die christliche Schuld bekannt,
gegeniber der rassischen und volkischen Be-
handlung der Juden keine Nachstenliebe getlibt zu
haben. Gleichzeitig werden aber auch noch einmal
uralte christliche, antijidische Denkmuster aufge-
warmt: Die Juden sind schuld an der Kreuzigung,
deswegen ist die Erwdhlung Israels auf die Kirche
,Ubergegangen’ und deswegen ist Jesus Christus
bleibend auch fir Israel bestimmt. Auch in der
Bekennenden Kirche lebten erschreckende Reste
eines theologischen Antijudaismus. 4

221 THEMENHEFT 2015

Bis 1959 gab es einzelne christliche Gruppen,
Gesellschaften fir christlich-jidische Zusam-
menarbeit und Einzelpersonen, die tiefer
schirfend an den theologischen Grundpro-
blemen und an der Analyse der Schuldursa-
chen arbeiteten. Kirchenleitungen und Theo-
logische Fakultaten hielten sich unvornehm
zurlck.

Gollwitzer, damals haufiger Referent in
christlich-jidischen Gesellschaften, Akade-
mien und Gemeinden, biindelte 1959 die Dop-
pelaufgabe auf dem Miinchener Ev. Kirchen-
tag in einem Bild: ,,Zwei Wegweiser" hat die
Christenheit, um neue Wege in eine humane-
re Zukunft zu gehen: Auschwitz und der neue
Staat Israel. Gerade die christlichen Beitrage
zum gedanklichen Bau der Wege, die nach
Auschwitz flhrten, sind riicksichtslos zu un-
tersuchen - und zu verlassen. Der zweite
Wegweiser ist Israel. Das judische Volk lebt.
Daflir stehen der neue Staat Israel und die ji-
dische Diaspora. Gesprach und Begegnung
mit den Juden, nicht Uber sie, sind endlich an-
gesagt. Ab 1959 wird die Griindung des AG
Juden und Christen beim DEKT vorbereitet.
Deshalb wird der Evangelische Kirchentag ab
1961 zum streitbaren Forum, die anstehenden
Probleme kontinuierlich - bis heute - zu bear-
beiten.

Bis dahin hatte es nur marginale christlich-ju-
dische Treffen auf allen Kirchentagen gege-
ben. Vollig gleichberechtigt planen und ar-
beiten Jidinnen und Juden mit. Bei der Eroff-
nung des Gollwitzer-Vortrags 1959 erinnert
fur das Prasidium des DEKT Bundesbankpra-
sident Heinrich Troeger an seinen Pfarrer
und Religionsunterricht: Sie hatten ihn im-
pragniert mit der Kreuzigung Jesu als judi-
scher Schuld und mit einem Christentum als
alleiniger Religion der Nachstenliebe.

Im Winter 1959/60 gab es 470 Schmiererei-
en und Beschadigungen auf jidischen Fried-
héfen und Synagogen. Neue rechte Gruppen
tauchten auf. Umfragen zu antisemischen
Vorurteilen brachten erschreckend héhere
Zahlen als heutzutage. Von Staatssekretar

Hans Globke, dem subtilen Kommentator der X

Ndrnberger Gesetze, im Bundeskanzleramt
bis zu vielen NSDAP-Genossen und Mitlau-

fern in Justiz, Verwaltung und Polizei lebte |

mancher Ungeist weiter.

Fur die 1960 konstituierte AG Juden und
Christen wurden zu Sprechern neben Rabbi-
ner Robert Raphael Geis, die Frankfurter Po-
litologin Eleonore Sterling, der Bonner Alttes-
tamentler Hans Joachim Kraus, der Berliner
Soziologe Dietrich Goldschmidt, die Mannhei-
mer Staatsanwadltin und erste Leiterin der
Ludwigsburger Zentralstelle zur Verfolgung
von NSA-Verbrechen Barbara Just Dahl-
mann. Der Berliner Theologe Helmut Gollwit-
zer und der Bad Vilbeler Jurist und Theologe
Adolf Freudenberg hatten die Griindung mit
unermddlicher Energie vorangetrieben. 5

IV Zwei internationale Pioniere:
Gerhard Riegner und Adolf
Freudenberg

Der promovierte Jurist Freudenberg war im
Auswartigen Amt zustandig fir die Ausbil-
dung junger Diplomaten. 1934 quittierte er
den Dienst, weil seine Frau aus einer judi-
schen Familie stammte und weil er den politi-
schen Kurs des AA ablehnte. Er schlieft sich
der sechskdpfigen Familie der Berlin-Dahle-
mer Gemeinde Niemdllers an und beginnt ein
Theologiestudium an der von der Bekennen-
den Kirche gegriindeten illegalen Kirchlichen
Hochschule Berlin. Als er auch an der staatli-
chen Berliner Universitat Vorlesungen hort,
bleibt ihm eine Verhaftung nicht erspart.
Nach seiner Ordination und den deutschland-
weiten Synagogen-Verwilstungen wandert
er 1938 nach England aus. Seine Frau und
Kinder sowie die judische Verwandtschaft
waren gefdahrdet. Der Kriegsbeginn 1939
Uiberraschte die Familie in der Schweiz, wo sie
blieb, nachdem eine der ersten deutschen
Bombardierungen Londons ihre Exilwoh-
nung zerstort hatte.

1938 sollte eigentlich der Okumenische Rat
der Kirchen, der Zusammenschluss aller
nicht-romischkatholischen Kirchen erfolgen.
Die Weltlage erlaubte damals nicht, was 1948
endlich in Amsterdam geschah. Dort gibt es
auch die erste internationale christliche
Schulderklarung, die Kirchen hatten es zu-
gelassen, dass ,,das Bild des Juden als des
alleinigen Feindes Christi* entstand, man habe
es unterlassen, ,unseren jidischen Nachs-
ten christliche Liebe zu beweisen”. Noch
Limmer sei der Antisemitismus, gleich wel-
chen Ursprungs, eine bedrohliche Kraft" und
»schlechterdings mit dem christlichen Glau-
ben und Leben unvereinbar”. Allerdings wird
die positive Erkldarung beschadigt durch die
besitzerstolze, judenmissionarische Uber-
zeugung ,.Der Messias, auf denihr wartet, ist
gekommen." Zur ,,Schaffung des Staates Is-




rael” wird , kein politisches Urteil abgege-
ben, jedoch erwarten wir, dass die Nationen
dieses Problem nicht als eine Sache politi-
scher, strategischer oder wirtschaftlicher
Zweckmapigkeit behandeln, sondern als eine
sittliche und geistige Frage, die das religidse
Leben der Welt im Innersten berthrt.” Allen
Opfern des damals (August/September 1948)
stattfindenden Unabhangigkeitskrieges Isra-
els sei zu helfen.

Der Generalsekretar des im Aufbau befindli-
chen Weltkirchenrates, der Holldnder Willem
Visser't Hooft, beauftragte Freudenberg
1939, den 6kumenischen Flichtlingsdienst
aufzubauen. Mit Hilfe christlicher und soziali-
stischer Studentengruppen organisierte man
zunachst Fluchthilfen vom deutsch-besetz-
ten ins unbesetzte Frankreich, nach der Eta-
blierung des Nazi-affinen Vichy-Regimes
wurden die Versuche, Juden in die Schweiz
zu retten, immer schwieriger, auch weil sich
die Schweiz immer rigider abschottete - un-
ter der Parole ,,Das Boot ist voll!". 6 Als die
FlGchtlingszahlen aus dem besetzten West-
europa immer groper wurden, schloss die
Schweiz 1942 ihre Grenzen.

In Genf erneuerte Freudenberg die Freund-
schaft mit einem ebenfalls aus Berlin vertrie-
benen Juristen, dem Generalsekretar des Ji-
dischen Weltkongresses, Gerhard Riegner.
Er berichtet in seinen Erinnerungen von die-
ser Freundschaft und christlich-jadischen
Zusammenarbeit. Es ging um die Beschaf-
fung von Informationen Uber die beginnen-
den Massendeportationen und Massenmor-
de und ihre Weiterleitung an die Auenmini-
sterienin London und Washington. Dazu hat-
te Riegner eigene Quellen, Visser't Hooft be-
kam seine Informationen u.a. von Hans von
Dohnany und dessen Schwager Dietrich
Bonhoeffer, mit dem man sich mehrfach
traf. Der anglikanische Erzbischof von Can-
terbury war ein unentbehrlicher Vermittler
zu den Westalliierten. 7

1943 kam es zu einer gemeinsamen Aktion
des Judischen Weltkongresses mit dem Welt-
kirchenrat. Die neutralen Lander sollten zu
einem Boykott ihrer Lieferungen an Nazi-
deutschland bewegt werden. Sie sollten deut-
sche Kaufleute festsetzen und sie erst frei-
geben, wenn dafiir Juden freigegeben wer-
den. Die kommerziellen und militérischen In-
teressen siegten aber Uber den Vorstof3 fir
die Freiheit.

Noch wahrend des Krieges fanden christlich-
judische Beratungen in Genf Gber die Nach-
kriegssituation statt, natlrlich auch tber die
Zukunft Paldstinas. Man war sich einig:, dass
ein judischer Staat ,,das vornehmste Ziel un-
serer Nachkriegsbemiihungen” sein misse.
Beim Austausch von Paldstinawein schrieb
Freudenberg ein ldngeres Gedicht, in dem es
hief:

»Schalom Alechem! Kommt zu Gottes Ruh
Im Heiligen Land. Er schau euch gndadig zu.
Wenn ihr mit Fleif das Land gewinnt

Und wirkt, dap in der Wiiste Wasser rinnt".
Gerhard Riegner nennt Freudenberg ,.einen
Pionier 6kumenischen Denkens", der sich
wernsthaft und mit Sympathie mit der Grin-
dung des Staates Israel” auseinandersetzte -
schon fiinf Jahre vor dessen Griindung. Von
Genf aus half er mit seiner Pension, die er
nicht ins Ausland bekam, wohl aber im Inland
verwenden konnte, verfolgten Juden in Ber-
lin finanziell oder zur Auswanderung. Freu-
denbergs Liste ist ein praktisches Beispiel
christlicher Solidaritat.

1947 berief Niemdller, inzwischen Prasident
der EKHN, Freudenberg zum Pfarrer einer
neu entstehenden Flichtlingssiedlung in Bad
Vilbel. Er hatte vorher daflr gesorgt, dass auf
der beriihmten Konferenz des , Internationa-
len Rates der Juden und Christen” in Oxford
1946 zwei Deutsche teilnahmen: Einmal
Propst Griiber, der im Auftrag der BK das sog.
Blro Griber mit ca 30 Zweigstellen vor allem
Christen judischer Herkunft, aber auch Ju-

den half - bis die Gestapo ihn ins KZ sperrte. Er
war 1961 der einzige Deutsche, der als Zeuge im
Jerusalemer Eichmann-Prozess aussagte. Auf
dieser ICCJ-Griindungs-Konferenz 1946 in Ox-
ford wurden Ubrigens entscheidende Beitrage
geliefert, die Menschenrechtsfrage in der dann
1948 verabschiedete Menschenrechtscharta zu
verankern. 8

Der zweite Teilnehmer in Oxford war der Heidel-
berger Pfarrer Hermann Maas, der viele Kinder-
transporte nach Grofbritannien organisierte. Da-
bei spielte wieder der anglikanische Erzbischof
Bell eine Schlisselrolle - bis Maas zur Zwangsar-
beit verbracht wurde. Er wurde 1950 als erster
Deutscher als Israels Staatsgast nach Israel ein-
geladen.

Freudenberg hatte durch seine internationalen
Kontakte die christlich-jlidischen Pionierarbeiten
zB in den USA und Grofbritannien kennenge-
lernt. 1947 nahm er an der Seelisberger Konfe-
renz teil, wo die berihmten 10 Seelisberger The-
sen verabschiedet worden waren - das erste Do-
kument, das nach der Schoa von Juden und Chri-
sten gemeinsam formuliert worden war. Im sel-
ben Jahr berief Niemdller ihn als Gemeindepfar-
rer auf den Heilsberg (Bad Vilbel). Diese Flicht-
lingssiedlung wurde auf einem friiheren Trup-
penibungsplatz aufgebaut, ein gutes Beispiel
struktureller Konversion.

Er beteiligte sich am Aufbau der GCJZ Frank-
furt/M gemeinsam mit Franz Béhm, der 1937 mit
seiner Schwiegermutter Ricarda Huch ins Visier
der Gestapo geriet und seinen Freiburger Lehr-
stuhl verlor. Ricarda Huch, die eindrucksvolle
Blicher Uber deutsche Geschichte und Uber
Luthers Glauben geschrieben hatte, war das ein-
zige nichtjudische Mitglied der Preufischen Aka-
demie der Kinste, die unter Protest gegen den
Rauswurf der judischen Mitglieder im Frihjahr
1933 austrat. Sie protestierte gegen ,,Zentrali-
sierung, den Zwang, die brutalen Methoden, die
Diffamierung andersdenkender, das prahleri-
sche Selbstlob.”

1945 wurde Franz B6hm zum Rektor der Goethe-
Universitat gewahlt und 1952 zum Verhandlungs-
flhrer Uber die ,,Wiedergutmachungsleistungen"
in Luxemburg. Dazu hatte die us-amerikanische
Regierung Konrad Adenauer nur unter Druck
bringen missen. Nichts war wieder gut zu ma-
chen. Aber der 1948 durch UNO-Beschluss neu
gegriindeten Staat Israel, der Rettungshafen vie-
ler Uberlebender deutscher Vernichtungslager,
er brauchte Hilfe, die immer viel geringer war als
das gestohlene und vernichtete judische Eigen-
tum in ganz Europa.

V Mitarbeit im Deutschen
Koordinierungsrat der Gesell-
schaften fiir Christlich-Jiidische
Zusammenarbeit und im Deutschen
Evangelischen Kirchentag

Freudenberg wurde der erste evangelische Vor-
sitzende des DKR, ihm gelang es auch, Theodor
W. Adorno und Max Horkheimer als Referenten
zu gewinnen. 91964 schlug der Siebzigjahrige
mich als Kandidaten fir seine Nachfolge im DKR
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vor. Mit mir wurden der Dominikanerpater Wille-
had P. Eckert auf Vorschlag der Kdlner GCJZ ge-
wahlt. Auch die Berliner GCJZ nominierte einen
Neuling: den badischen Landesrabbiner Nathan
Petter Levinson. Er war nach seiner Ausbildung
in Cincinnati von Leo Baeck persénlich nach Ber-
lin entsandt worden. An die Zusammenarbeit
dreier Youngster habe ich beste Erinnerungen.
Mit drei Vorschldagen wollten wir unsere Arbeit
starten: Einmal sollte ein Preis Menschen aus-
zeichnen, die sich um die Neubegegnung von Ju-
den und Christen verdient gemacht hatte. Er soll-
te den Namen ,,Buber-Rosenzweig-Medaille" tra-
gen. Zweitens sollte das bis dahin als Motto fur die
Woche der Briiderlichkeit ausgegebene Thema zu
einem elaborierten Jahresthema werden, das ein
Jahr lang in den GCJZ und in diversen Bildungs-
einrichtungen beackert werden sollte. Und zum
dritten griindeten wir eine Zeitschrift, die den
schdnen Namen EMUNA, das hebrdische Wort flr
Treue / Vertrauen / Glauben trug. Sie lebte einige
muntere Jahre, fand bei den Gesellschaften keine
Gegenliebe und ging - trotz einer grof3en Spende
von Bundesprasident Heinemann - ein.

Auf dem Berliner Kirchentag 1961 treten wir als
AG Juden und Christen beim Deutschen Ev. Kir-
chentag zum ersten Mal mit einem gropen Pro-
gramm auf. Wie alle war ich als jiingstes Mitglied
der AG Uberwaltigt. Tausende strémen in die
Messehallen. Sie war geschmuickt mit dem David-
stern Uber dem Jerusalemkreuz, dem Logo des
Kirchentages, daneben die brennende Berliner
Synagoge. Ubertragungen in parallele Hallen
wurden nétig. Die Resonanz war positiv. Bis auf
die Wochenzeitung,,Christ und Welt". Sie schrieb
vom , Ausverkauf der Kirchengeschichte". Wa-
rum? Weil selbstkritisch auch die eigene Kirche in
ihrem politischen und christlichen Versagen dar-
gestellt wurde.

Viel wichtiger aber war - das kann man in den bei-
den Dokumentarbdnden nachlesen 10 - dass aus-
fuhrlich Jidinnen und Juden zu Wort kamen. Eva
Gabriele Reichmann, die Leiterin der Wiener Libr-
ary, ein Dokumentationszentrum des deutschen
Judentums, rechtzeitig aus Nazideutschland
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nach London geflohen, eréffnete ihren Vor-
trag Uber den ,,burgerlichen Antisemitismus”
mit der Frage, sie verstehe nicht, warum die
Christen die Juden als Christusmorder be-
schimpft hatten, statt sie als Christusbringer
wertzuschatzen. Robert Raphael Geis sprach
Uber den ,, Auftrag Israels an die Volker". Wie
er entfaltete Ernst Ludwig Ehrlich die Frage
Wer gehoért zum auserwéhiten Volk?" Was
meint ,,Erwahlung"? Sicher kein Elitebewus-
stsein, sondern einen géttlichen Auftrag, Ge-
rechtigkeit und Liebe, die biblischen Haupt-
worte, zu leben. Schalom Ben Chorin be-
schaftigte sich mit der ,,Heimholung Jesu in
das judische Volk" und legte die breite jidi-
sche Forschungsarbeit jldischer Wissen-
schaftler zu Jesus von Nazaret dar, eine Ar-
beit an der er mit seinen Blichern Uber Jesus,
Paulus und Maria selbst beteiligt war. Alle
Vortrage wurden ausfihrlich mit und in dem
Plenum diskutiert.

Ich lernte, dass christlich-jidischer Dialog
vor allem christliche und kirchliche Selbst-
kritik ist, ein Abraumen der Denkmuster, die
eine christliche Position durch die Negation
des angeblich Uberholten Judentums ge-
winnen wollte, indem man eine jldische Lei-
densgeschichte als Gottes Strafe fir die
Kreuzigung Jesu deutete, indem man die
Hebrdische Bibel als nur Verheifung und
Ankundigung der christlichen Erfillung her-
abwiurdigte, indem man die Tora als etwas
Vorlaufige abtat, das vom Evangelium Gber-
boten werde, indem man den Gott Israels als
einen Gott der Rache und des Gesetzes, als
einen ,,anderen” missverstand im Unter-
schied zum christlichen Gott der Liebe, in-
dem man zur christlichen Selbstvergewisse-
rung die jidischen und christlichen Gemein-
samkeiten im Verstandnis Gottes, der Men-
schen, der Geschichte und der Ethik nicht
wahrhaben wollte.

Zu den schon erwdhnten judischen Grin-
dungsmitgliedern der AG gehdrte auBerdem
noch der Londoner Rabbiner Paul Holzer und

der Stockholmer Rabbiner Kurt Wilhelm. Bis
heute bin ich ihnen und den spater dazu ge-
kommenen Nathan Peter Levinson, Albert H.
Friedlander, Pnina Navé-Levinson, Edna
Brocke und Pinchas Lapide sehr dankbar. Es
war keine Selbstverstandlichkeit, ins Land der
Tater zu kommen und beim Neubau von We-
gen in eine humanere Zukunft mitzuarbeiten.
Meine dankbare Erinnerung gilt ihnen nicht
nur flr die Mitarbeit in der AG Juden und
Christen des DEKT, sondern fir ihre so inten-
sive und wahrhaftig unterschiedliche Auf-
klarungsarbeit in unsrem Land, dessen nicht-
judischer Teil nicht nur - wie Martin Buber
sagte - von einer Gottesfinsternis, sondern
von einer menschlichen Blindheit der Mehr-
heitsgesellschaft gegeniber der jidischen
Minderheit gepragt war. m
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Ernst Ludwig Ehrlich.

Fir viele steht bis heute der Name und der
Mensch Ernst Ludwig Ehrlich fir einen Neu-
anfang christlicher Theologie, die ohne das
Reden mit Juden nicht sein kann. Ernst Lud-
wig Ehrlich war Wegbereiter und Wegbeglei-
ter dieser Theologie, die ohne ihn gewiss an-
ders aussahe und weniger Menschen, seien
sie judischen oder christlichen Glaubens, be-
kannt geworden wdare. Denn er war uner-
mudlich, wenn es darum ging, den Gedanken
der Verséhnung und Verstandigung zwi-
schen Christen und Juden Menschen nahe zu
bringen. In Schrift und Wort, bei dem von Fer-
ne bisweilen noch der Klang der alten Berli-
ner Heimat tonte, trat er fir diese Sache ein,
die er zu der seinen gemacht hatte, weil er da-
von ausging, dass sie eine Notwendigkeit fir
ein Leben in der Welt ist, die aus der Verant-
wortung fur sie erwachst: ,Verantwortung
fir die Welt, weil die Schépfung einmal mehr,
nicht nur fir die Juden, sondern fiir alle Men-
schenin Gefahrist, Iapt das gegenseitige Ver-
stehen von Christen und Juden noch dringli-
cher werden.” 2 Dieses Verstehen hatte tber

die Grenzen der beiden Religionen heraus
nach Meinung von Ernst Ludwig Ehrlich eine
Bedeutung fiir eine menschlichere Gesell-
schaft, die der humanen Werte von Juden-
tum und Christentum nicht verlustig gehen
durfte. So sehr er wahrhaftig ein universal
denkender Mensch war, so ging es ihm doch
auf das Besondere um Europa, den zentralen
Ort von Begegnung und Vergegnung von Ju-
den und Christen:,,Die europdische Kultur ist
im Wesentlichen durch die hebrdische Kultur,
das heif3t das Judentum, sowie daran ansch-
liepend das Christentum gepragt [...] In die-
sem Zusammenhang muss auch eine Aufga-
be genannt werden, namlich der interreligio-
se Dialog. Er ist wichtig, um gemeinsam den
Sinn von Religion auch in der modernen Welt
aufzuzeigen und zu stitzen, um die ,Grund-
werte’, die den Religionen gemeinsam sind,
zu festigen und um gemeinsam sowohl in den
einzelnen Landern als auch weltweit Religi-
onsfreiheit und gegenseitige Achtung, Frie-
den und Solidaritat zu férdern.” 3

Ein Schlusselbegriff zum Verstehen des Wer-

TEXT m SARA HAN /
RAINER KAMPLING

kes Ernst Ludwig Ehrlichs ist damit untriglich be-
nannt: Verantwortung. Es ist eine Verantwor-
tung, die er ibernommen hat, und ohne Unter-
lass warb er dafiir, dass andere ihm darin folgten.
Dassihm dasimmer wieder gelungenist, ist in sei-
ner ihm eigenen Praxis begriindet, die so unver-
wechselbar, wie sie auch war und bleibt, gleich-
wohl Impulse geben kann flr ein Handeln in der
Praxis des judisch-christlichen Dialogs. Denn von
Ernst Ludwig Ehrlich kann man in Theorie und
Praxis lernen. Dass das eine vom anderen nicht
wirklich zu trennen ist, lernte man von ihm ab
dem ersten Gesprach.

Der Dialog begann mit einem Bruch menschlicher
Geschichte, wobei sich die Beteiligten der Un-
mdglichkeit, diesen zu heilen, bewusst waren. Er
bestimmte ihn aber dahingehend, dass sein er-
stes und vorrangiges Ziel darin bestand, Terror
und Vernichtung durften sich nicht wiederholen.
Alle Bemihungen, seien sie historisch, politisch
oder theologisch, sind von hierher gepragt. Es
gibt demnach ein unleugbares retrospektives
Element des Dialogs, das ihn explizit oder implizit
begleitet.
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Ernst Ludwig Ehrlich Gberlebte als einziger seiner
Familie die Shoah durch die gegliickte Flucht
1943 in die Schweiz. Bereits im Sommer 1946 traf
er durch seinen Lehrer Leo Baeck auf Frau Dr.
Getrud Luckner und seine Mitarbeit im jldisch-
christlichen Dialog begann: , Auf diese Weise bin
ich, schicksalsmafig sozusagen, in diese Proble-
matik hineingeworfen worden." 4 Die Dringlich-
keitskonferenz gegen den Antisemitismus in See-
lisberg 1947 wurde auch von ihm als Eréffnung
flr das Gesprach zwischen Juden und Christen
nach der Shoah verstanden. Fir Ernst Ludwig
Ehrlich hat der von der Kirche tradierte Antiju-
daismus des Mittelalters den Weg fir diesen ,,an-
ders gearteten sdkularisierten Rassenantisemi-
tismus geebnet [...] und daher Christen anfallig
fur die Judenfeindschaft des NS-Herrscher" 5 ge-
macht.

Seine Fahigkeit, sich auf das Gegeniiber einzu-
lassen, flihrte eher dazu, dass er mogliche Wider-
stande und Auseinandersetzungen bereits in sei-
ne Uberlegungen mit einbezog. Es ist durchaus
erwdgenswert, ob diese Praxis der Demokratie
nicht auch damit zusammenhangt, dass Ernst
Ludwig Ehrlich ein Vertreter des deutschen Ju-
dentums war, das sich wie kaum eine andere
Gruppe zwischen den Weltkriegen fir ein demo-
kratisches und freiheitliches Deutschland einge-
setzt hatte. Die Zerstdrung dieser Werte bedeu-
tete fur ihn nicht, an den Werten zu zweifeln, son-
dern belegte die stetige Notwendigkeit sie zu er-
halten, zu verteidigen und sie zu praktizieren.
Gleichwohl oder gerade deswegen war flr ihn der
Dialog unverzichtbar, weil er als eine Begegnung
von denen existiert, deren Glauben zwar nicht
der gleiche ist, denen aber gemeinsam ist, dass
sie den Glauben in eminenter existentieller Be-
deutung erleben. Der jeweilige Glaube ist die Ba-
sis des Gesprachs von Juden und Christen mit-
einander, nicht sein Gegenstand, insofern damit
gemeint sein sollte, man misse je neu seinen je-
weiligen Glauben diskutieren oder gar apologe-
tisch vorfihren. Juden und Christen treffen sich,
weil sie Juden und Christen sind.
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In einer Antwort auf die Frage nach den Ur-
sachen fur den lang andauernden Konflikt
zwischen Juden und Christen ben(tzte Ernst
Ludwig Ehrlich die Familienmetaphorik und
sagte: ,,Der Familienkonflikt zwischen Juden
und Christen war deswegen so schmerzlich,
weil die Liebe verloren ging."” 6 Darum geht es
im Letzten: Um die Wiederentdeckung und
Gewinnung der Liebe.

Zur Zeit der Krise der Arbeitsgemeinschaft
Juden und Christen 1964 formulierte Ehrlich
an Glnther Harder: ,Wenn wir beide auf ei-
nem anderen Wege sind, so gebietet es die
Hoffnung der Juden und der Glaube der Chri-
sten, daf} dieser jetzt getrennte Weg am En-
de in das eine Ziel minden wird" 7. Jene bib-
lische Hoffnung bestarkte Ernst Ludwig Ehr-
lich auf seinem gesamten Weg flr den ji-
disch-christlichen Dialog.

Nach der Shoah war Ernst Ludwig Ehrlich be-
reit, in ein Gesprach mit Christen zu treten,
den Willen ihres Gesinnungswandels ernst zu
nehmen, sie auf ihre theologischen Schwach-
stellen hinzuweisen und die Einholung der Er-
innerung zu fordern. Christliche Theologie
muss sich also ihrer Verantwortung bewusst
werden: Theologie muss sich bewdhren. Ehr-
lich war sich darin bewusst, dass eine Bezie-
hung zwischen Juden und Christen erst
durch den Abbau des gegenseitigen Unwis-
sens entstehen wird und Christen auf die Hil-
fe judischer Gesprdchspartner fir den Wan-
delinnerhalb ihrer Theologie angewiesen wa-
ren; er half Christen durch seine Publikatio-
nen, Vortragen und Gesprachen mafgeblich,
ein Wissen iber das Judentum der Spatanti-
ke und der Entwicklung nach der Zerstérung
Jerusalems 70 n. Chr. zu erlangen und wurde
als gleichberechtigter Gesprachspartner re-
spektiert. Auch von judischer Seite wurde
Ehrlich als ,,legitimer Sprecher des Juden-
tums” 8 anerkannt, in Deutschland ,als
langjahriger Direktor von B'nai B'rith Europe,
[der sich] stets fiir ein gutes Miteinander von

Juden und Nichtjuden in Deutschland einge-
setzt” 9 hatte, geschatzt und in Rom als
.mahnende Stimme des glaubwirdigen Zeu-
gen" 10 gehdrt. Seine aufergewodhnliche Stel-
lung fasst Willehad Paul Eckert treffend zu-
sammen: ,,Den Christen gegenliber wurde er
zum Interpreten des Judentums, den Juden
gegentiber zum Anwalt der Notwendigkeit ei-
nes judisch-christlichen Dialogs.” 11
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1 Es handelt sich hier um Ausziige aus: Rainer Kampling, ,Darum
geht es im Dialog: Um die Wiederentdeckung und Gewinnung der
Liebe". Zum 90. Geburtstag von Ernst Ludwig Ehrlich s.A. am 27.
Marz 201, in: Freiburger Rundbrief 18 (2011), 91-104., die von Sara
Han, die an einem Dissertationsprojekt mit dem Arbeitstitel ,Ernst
Ludwig Ehrlich - Verschrankung von Biographie und Lebenswerk"
arbeitet, erganzt wurden.

2 Der christlich jiidische Dialog heute, in: Vogel, R. (Hg.):

Ernst Ludwig Ehrlich und der christlich-jiidische Dialog,

Frankfurt a. M. 1984, 73-87.

3 Juden und Christen im Neuen Europa, in: Heinz, H. und Henrix,
H.H. (Hg.): .Was uns trennt, ist die Geschichte” Ernst Ludwig Ehrlich
- Vermittler zwischen Juden und Christen, Miinchen 2008, 109-111,
109. Fiir die Anndherung an das Denken von Ernst Ludwig Ehrlich
stellt dieser Sammelband ein unverzichtbares Werk dar. Die Vielfalt
der Themen belegt nicht nur das umfassende Wissen und Engage-
ment, sondern zeigt eindriicklich, dass das Grundanliegen durch
die Jahrzehnte hindurch konstant blieb.

4 H. Bomhoff, Ernst Ludwig Ehrlich. Ein Leben fiir Dialog und
Erneuerung, 57.

5 E. L. Ehrlich, Die Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zusammen-
arbeit und der christlich-jiidische Dialog, in: A. Nachama, J. Schoeps
(Hrsg.), Aufbau nach dem Untergang. Deutsch-jiidische Geschichte
nach 1945, In Memoriam Heinz Galinski, Berlin 1992, 326.

6 Vogel, R. (Hg.): Ernst Ludwig Ehrlich und der christlich-jiidische
Dialog, Frankfurt a. M. 1984, 14.

7 Brief von Ernst Ludwig Ehrlich an Giinther Harder 06.05.1964.

8 E. L. Ehrlich, Mdglichkeiten und Grenzen des christlich-jiidischen
Gesprdches. Gedenkrede anl. des 1. Jahrzeittages des Ablebens von
Otto Herz am 15. Februar 1982 in der Zwi-Perez-Chajes-Loge in Wien,
Wien 1982, 2.

9 http://archiv.bundesregierung.de/Content/DE/Archivié/ Re-
de/2008/03/2008-03-11-rede-merkel-verleihung-bnai-brith-
goldmedaille.html

10 www.j-zeit.de/archiv/artikel.802.html

11W. P. Eckert, Ernst Ludwig Ehrlich, ein Vorkd@mpfer der christlich-
judischen Begegnung (1979), in: E. L. Ehrlich, R. Vogel (Hrsg.),

Ernst Ludwig Ehrlich und der christlich-jiidische Dialog,

Frankfurt am Main 1984, 198.
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»Gefahrliche<

Als der Gesprachskreis ,,Juden und Chris-
ten" beim Zentralkomitee der deutschen Ka-
tholiken 2009 eine Erkldarung mit dem pro-
grammatischen Titel ,Nein zur Judenmissi-
on. Ja zum Dialog zwischen Juden und Chris-
ten" veroffentlichte 1, da geschah dies nicht
zuletzt wegen der theologischen Verunsi-
cherung, zu der Papst Benedikt XVI. Anlass
gegeben hatte. Die Karfreitagsfurbitte, die
er fir den 2007 wieder zugelassenen Tri-
dentinischen Ritus neu und eigenhandig for-
muliert hatte, kann ndmlich durchaus als
rhetorisch freundlich formulierte Aufforde-
rung zur Judenmission gelesen werden. 2
Von kirchenoffizieller Seite wurde dies zwar
heftigst bestritten, als aber 2010 die Libreria
Editrice Vaticana (Citta del Vaticano, Roma)
einen offiziellen Neudruck des Missale Ro-
manum flr die Feier im Tridentinischen Ri-
tus verdffentlichte, zeigte sich, dass das
Misstrauen vollauf berechtigt war, lautet
doch die Uberschrift der neu formulierten
Firbitte ,,Pro conversione ludaeorum” (,,Fir
die Bekehrung der Juden”), unverdandert wie
im vorkonziliaren Messbuch!

-GNUNG

Das Echo auf die Erklarung des Gesprachs-
kreises liep nicht lange auf sich warten. Uber
Fachzeitschriften hinaus entspann sich eine
lang anhaltende Diskussion bis in die Tages-
zeitungen hinein, teils in ganzseitigen Na-
mensartikeln. Selten hat in der letzten Zeit ein
theologisches Thema ein solches und Uber
Wochen anhaltendes Echo in der Presse ge-
funden. Scharf ablehnend waren kirchenoffi-
zielle und offiziose Stellungnahmen, die Jesus
Christus als den einzigen Mittler zwischen Gott
und den Menschen, seine universale Heilsbe-
deutung und daraus folgernd die Heilsnot-
wendigkeit der Kirche und der Taufe derart
herausstellten, dass man sich fragen musste,
was bei einer solchen Position, die die Offen-
heit einer Begegnung mit dem Judentum der-
art dogmatistisch-formelhaft verstopft, noch
fur einen Dialog ‘Ubrig’ bliebe, auper dass der
Gesprachspartner sich taufen liefe? - Wie of-
fen also ist der christlich-jidische Dialog?

Der ‘status quo’
Die Katholische Kirche hat auf dem Zweiten
Vatikanischen Konzil einen Bruch mit ihrer
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TEXT m HEINZ-GUNTHER SCHOTTLER

DIE FRAGE NACH DER
JWAHRHEIT" IM CHRIST-
LICH-JUDISCHEN DIALOG

Jahrhunderte langen fatalen Lehrtradition voll-
zogen, was das Verhaltnis zum Judentum betrifft
(vgl. ,Nostra aetate”, Kap. 4). Flinfzig Jahre spa-
ter kdnnte man den status quo kurz so umschrei-
ben: Die Kirchen haben sich - hoffentlich - von ei-
ner Enterbungs- und Substitutionstheologie ver-
abschiedet und den Paradigmenwechsel hin zur
Anerkennung der bleibenden Erwahlung Israels
vollzogen. Im Blick auf das Neue Testament und
die kirchliche Lehre werden judenfeindliche Aus-
legungstraditionen kritisch reflektiert. Bis dahin
war es fir die Kirchen ein weiter Weg.

Und doch: Die durchschnittliche Predigt ist - rhe-
torisch freundlich, natirlich! - immer noch allzu
oft von Stereotypen durchzogen, die den jidi-
schen Glauben theologisch abwerten. Das Chris-
tentum wird von vielen immer noch als Religion
der Liebe dem Judentum als Gesetzesreligion an-
tagonistisch gegenibergestellt. Die derzeit giilti-
ge Leseordnung der Katholischen Kirche fir die
Sonn- und Feiertage gibt eine typologische Les-
art der Texte aus dem Alten Testament vor und
beférdert einseitig ihre christologische Ausle-
gung. Eine ,relational eigenwertige Auslegung
des Alten Testamentes" (Erich Zenger) ist in der
Predigtpraxis kaum im Blick. In Predigten wird
dem Judentum nicht selten eine Messias-Vor-
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stellung angedichtet, die aus den Versatzstiicken
der Christologie der friihen Konzilien gebastelt
ist, so dass Jesus von Nazareth zum ‘besten’,
zum ‘eigentlichen’ Juden wird, zum Griinder der
christlichen Religion eben, die so eigentlich aus
dem Judentum des Alten Testaments doch nicht
ableitbar sei, insofern Jesus Tora und Propheten
Uberbiete.

Eine geheime Angst

Eine geheime, nicht eingestandene Angst durch-
zieht die christliche Theologie, wenn die Lehre
von ‘Jesus dem Christus' (Christologie), wie ein-
gangs gezeigt, so rechthaberisch und tiberheblich
daher kommt, so dass der jidische Glauben als in-
suffizient und defizitar dasteht, als ein Glauben,
dem Entscheidendes fehle, was nur Jesus Chris-
tus erganzen kénne. Bereits Paulus sah sich ver-
anlasst, die Nicht-Juden in den Gemeinden davor
zu warnen, den Juden gegentiber ,sich selbst flr
klug zu halten” (R6m 11,25), weil diese sich nicht
zu Jesus Christus bekennen wiirden. Das ist bis
heute als Warnung vor christlichem Diinkel und
Uberheblichkeitsgefiihlen zu verstehen (vgl. auch
R6m 11,13.18).

Es ist die geheime Angst, dass, wenn Juden in ih-
rem Glauben das Heil finden: neben der Kirche
und nicht ‘per Christum’ (so ist Rom 11, 25-36 zu
lesen! 3), die Einzigartigkeit Jesu Christi bescha-
digt werden und damit das proprium christianum
verloren gehen kénnte. Dass der judische Glaube
zentrale theologische Sinnfiguren wie ‘Erlésung’
und 'Vergebung' aus gleichen Quellen theozen-
trisch konstruiert, und das heift: nicht christolo-
gisch, wird als Bedrohung der eigenen Identitat
empfunden. Eine in diesem Zusammenhang plau-
sible religionspsychologische These sagt, dass
der Abgrenzungsbedarf zwischen Religionsge-
meinschaften steigt, je naher sich diese sind: je
grofer die Unterschiede, desto kleiner das Ab-
grenzungsbedirfnis; je hoher die Differenz, desto
geringer die Exklusion.

‘Identity against’

Eine Identitat, die sich aus solcher Abgrenzung
speist, hat die Theologie und Kirchengeschichte
von ihren Anfangen an bestimmt. Solche ‘identi-
ty against’ ist - entwicklungspsychologisch gese-
hen - fur die pubertdre Phase signifikant und als
notwendiges Durchgangsstadium in der Person-
lichkeitsentwicklung hin zum Erwachsenwerden
notwendig und akzeptabel. In den Kapiteln 9-11
seines Romerbriefes erinnert Paulus an das un-
verbrichliche Versprechen Gottes an Israel und
verweist auf die bleibende Herausforderung, die
Christologie im Horizont der Theozentrik des ju-
dischen Glaubens zu entwerfen, ohne diesen ab-
zuwerten. In Rom 11,25-36, dem Schlussabschnitt
von R6m 9-11, in dem Paulus von der eschatologi-
schen Zukunft Israels spricht, nennt er Christus
nicht mehr! Bis Rdm 10,17 hatte der Apostel mit
der Hoffnungsfigur gearbeitet, dass sich die nicht
wie er auf Christus vertrauenden Juden aufgrund
seines Werbens zu Christus hinwenden wirden.
Diese Hoffnung gibt er ab Rom 10,18 auf und
nennt (Jesus) Christus in seiner Argumentation
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erst gar nicht mehr. Der ,,Retter aus Zion" fir
»ganz Israel” (R6m 11,26) ist kein anderer als
YHWH. So bleiben die Aussagen des Paulus
und der christlich-jlidische Dialog heilsame
Korrektive zur Haltung, auch das Heil der Ju-
den in Jesus dem Christus zu fixieren. 4

Die ‘paulinische Weite des
Anfangs’ wiedergewinnen

Fir Paulus sieht das, was uns heute nach ei-
ner langen Differenzierungsgeschichte zwi-
schen Christen und Juden kaum denkbar er-
scheinen will, anders aus, dass namlich zwei
theologische Begriindungsmuster nebenei-
nander stehen: ein strikt theozentrisches und
ein christologisch-vermitteltes. Fir Paulus
gibt es zwischen diesen beiden Begriindungs-
mustern keine religionsstrukturelle Abgren-
zung; es sind fur ihn zwei Begriindungsmus-
ter, die zwei mégliche Strémungen innerhalb
des Judentums seiner Zeit widerspiegeln und
nicht - wie heute - zwei verschiedene Religi-
onssysteme kennzeichnen. Von daher kann
Paulus beide theologischen Begriindungs-
muster nebeneinander gebrauchen, ohne
deswegen den Raum seiner Glaubensuberlie-
ferungen und damit seinen Wahrheitsraum
grundsatzlich zu verlassen. Diese, wie ich es
nennen mdchte, ‘paulinische Weite des An-
fangs' gilt es, wiederzugewinnen.

Ein wirklicher Dialog ist nie harmlos
Dieser Schritt, von dem ich spreche, dass er
anstehe, muss nicht zuletzt auch in einem
wirklichen Dialog mit dem Judentum gegan-
gen werden. Es geht darum, den jidischen
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Weg als einen Weg vor Gott wahrzunehmen,
der im Vergleich mit dem christlichen in kei-
ner Weise insuffizient oder defizitar ist. Das
Verhdltnis des Christentums zum Judentum
ist ein im Vergleich zu allen anderen Religio-
nen unvergleichliches Verhdltnis. Christen-
tum und Judentum ,,sind auf der Ebene ihrer
je eigenen religidsen Identitat eng und bezie-
hungsvoll miteinander verbunden” (Johan-
nes Paul Il.).

Ich meine ein Dialogverstandnis, in dem der
christliche Dialogpartner offen ist, dass der
Dialog ihn verandert und Spuren hinterlasst -
bis hinein in die Theologie, insbesondere die
Christologie. Der christlich-jidische Dialog ist
also kein harmloser, darf kein wie bisher re-
lativ harmloser Dialog bleiben, sondernist ein
durchaus ‘gefahrlicher’ Dialog.

'‘Wahrheit’ im Plural deklinieren

Steht also im Verhéltnis des Christentums
zum Judentum nicht Wahrheit gegen Un-
wahrheit, nicht Glauben gegen Unglauben,
sondern Wahrheit neben Wahrheit, Glauben
neben Glauben, dann bedeutet das ,,Nein"
der Juden zu Christus bzw. zum Christusdog-
ma Treue zum Wort Gottes, Treue zu Seinen
Verheifungen (vgl. in Rom 9,4), wie Juden
das Wort Gottes 'héren’ (vgl. Ps 62,12a). Ju-
den missionieren zu wollen oder insgeheim
zu hoffen, dass sie ‘um ihres Heiles willen’
sich zu Christus bekennen muissten, oder
auch, dass es letztlich doch Christus sei, der
sie rette, hieBe, Juden zur Untreue gegen-
Uber Gott, wie sie IHN *horen’, aufzurufen,
und wiirde auch fir Christen die Treue Got-




tes, dass er zu seinem Wort steht (vgl. bes.
1 Kor 1,18-20), grundsatzlich in Frage stellen.
Eine solche Theologie beschadigt das eigene
christliche Vertrauen in Gott(es Wort)!

Dass im Verhaltnis des Christentums zum Ju-
dentum Wahrheit neben Wahrheit, Glauben
neben Glauben steht, gehoért zur Identitat des
Christentums. Zum jidischen ‘Nein’ zum
Christus-Dogma als Christ positiv ‘Ja’ sagen
zu kdnnen, ist die Voraussetzung dafir, dass
christliche Theologie den ihr in Jahrhunder-
ten eingepragten judenfeindlichen Gestus
wirklich Gberwinden und die Beziehungen
zum vielfaltigen Judentum heute fir die ei-
gene christliche Identitat als bereichernd er-
fahren zu kénnen.

Ein Wahrheitsanspruch ist immer relational,
d. h. zum Subjekt, das eine Aussage mit Wahr-
heitsanspruch macht, in Beziehung zu setzen
und zu beurteilen. Ein Wahrheitsanspruch ist
deshalb immer von begrenzter Reichweite.
.Es gentigt, die Begrenztheit der Wahrheit zu
libersehen, um aus ihr einen Irrtum zu ma-
chen.” 5 Die Einsicht in diese Begrenztheit
verandert die geglaubte Wahrheit auch in-
haltlich. Und noch etwas: ‘Wahrheit" ist nicht
statisch, nicht formelhaft in Satze zu fassen;
‘Wahrheit' ist lebendig wie das Leben selbst,
andernfalls wdre sie Ideologie. ‘Wahr" in die-
sem Sinne ist das, was sich im Leben als ver-
trauenswert erweist (man beachte die Ety-
mologie von ,,wahr").

Im judischen Glauben tritt dem Christentum
also eine Wahrheit gegenliber, deren theolo-
gischen Grund das Christentum von seinem
Selbstverstandnis her, also auf der Ebene sei-
ner eigenen christlichen Identitat, auch
glaubt. Von daher ist der Wahrheitsanspruch
des Christentums im Blick auf das Judentum
im Plural zu deklinieren! Wie kommen Chris-
ten eigentlich dazu, sich dem Judentum ge-
genUlber heilsgeschichtlich progressiv zu in-
szenieren, sich in ein vorteiliges Nachher zu
setzen und die volle Wahrheit fir sich zu re-

klamieren, teilt Gott doch in seiner Offenba-
rung nicht bestimmte Wahrheiten mit, die er
heilsgeschichtlich ‘spater’ durch neue Wahr-
heiten erganzen oder lberbieten wirde?
Vielmehr teilt sich Gott in seiner Gottrede
selbst mit, gibt sich selbst.

Vom Gewaltpotential eines

" Wahrheitsanspruchs

Was geschieht, wenn Menschen mein(t)en
bzw. glaub(t)en, Wahrheit absolut feststellen
und ‘ihre" Wahrheit Gber Andere absolut set-
zen zu kdnnen und zu sollen, zeigt die Ge-
schichte in vielen Beispielen auf tragische
Weise, besonders wenn Religionen und Ideo-
logien Andere auf ‘ihre" Wahrheit verpflich-
ten und sie ihnen gar aufzwingen woll(t)en.
Religionen, die sich auf eine Offenbarung be-
rufen (kdnnen), sind hier besonders gefahr-
det, die Offenbarung in historisch-unkriti-
scher Weise instruktiv-fundamentalistisch zu
verstehen und hermeneutisch-ungebrochen
die eigenen theologischen Sinnfiguren und
-gebdude als Gottes Wort und Weisung aus-
zugeben.

Nicht von ungefdhr spricht Bonaventura
(1221-1274) in diesem Zusammenhang von ei-
ner ,violentia rationis"”, von der Macht der
Vernunft. 6 Werde namlich der Glauben im
Herzen des Menschen von der Macht der Ver-
nunft beherrscht, werde er leicht zu einer
Grope der Gewalt, insofern sich die geglaub-
te Wahrheit jetzt als so zwingend darstelle,
dass dieser Glauben Anderen, Andersglau-
benden, um deren vermeintlichen Heiles we-
gen aufgezwungen werde. Von daher ist jene
steile Christologie mehr als nur rhetorisch-
atemberaubendes Wortgeklingel; sie kann,
wie Papst Benedikt XVI. mit Recht im An-
schluss an Bonaventura herausstellt, auch
Ausdruck einer ,,Selbstherrlichkeit der Ver-
nunft” sein, ,die sich zum obersten und letz-
ten Richter Uber alles macht" 7.

Christen sollten also theologisch-selbstkri-
tisch und wachsam sich selbst gegeniber
sein und fragen, wie das Gewaltpotential, das
ihrem christologisch begriindeten Wahr-
heitsanspruch innewohnt, reguliert und be-
grenzt werden kann. Und was dabei an unlds-
baren theologischen Problemen bleibt, soll-
ten wir getrost der unergriindlichen Weisheit
Gottes anheim geben und angesichts dessen
mit Paulus Gottes abgrundtiefen und uner-
grindlichen Ratschluss loben und preisen
(vgl. R6m 11,33-36). Vielleicht ist es ja gerade
ein Problem christlicher Theologie vorzuge-
ben, mehr zu wissen, als Menschen wissen
kdnnen (vgl. auch mChagiga 2,1). Gott ‘wohnt
jenseits’ unseres Wissens! Auch demiitige
Selbstbeschrankung sollte deshalb zum We-
sen christlicher Theologie gehoren.

Die Frucht des Dialogs

Die Theozentrik (in) der Rede von Jesus dem
Christus steht in der Praxis kirchlicher Glau-
benskommunikation (zu sehr) im Hinter-

grund. Das also ware der nachste Schritt, von
dem ich meine, dass er anstehe, namlich die bib-
lische Weise wiederzuentdecken, von Erlésung,
Vergebung etc. zu sprechen. Das begrenzt den
christologisch begriindeten Wahrheitsanspruch
und nimmt ihm seinen rechthaberischen und ex-
kludierenden Gestus, dem das Christentum in sei-
ner Geschichte immer wieder auch zu seinem ei-
genen Schaden erlegen ist und immer noch er-
liegt.

So kénnte sich das Christentum aus dem philoso-
phischen Gefdngnis, zu dem ihm heute seine In-
kulturation in die Metaphysik der Antike gewor-
denist, befreien und eine Inkulturation in die heu-
tige Welt hinein wagen, die nicht weniger not-
wendig ist, wie es diese so liberaus gegliickte,
aber heute ‘ermiidete’ und unverstandlich ge-
wordene Inkulturation in die Lebens- und Denk-
welt der ersten Jahrhunderten unserer Zeitrech-
nung einmal gewesen ist. 8 Wenn die Kirchen die
Menschen also nicht mehr bis in die Sprache hi-
nein auf die antike Inkulturation festlegen wir-
den, gewonne das Christentum auch Sprachfa-
higkeit fir die Glaubenskommunikation wieder,
und die Rede von Jesus dem Christus kdme den
‘smarten’ Zeitgenossen nicht mehr wie theologi-
sche Sprachakrobatik vor, wie eine unverstandli-
che Fremdsprache.

Zu all dem 'nétigt’, wenn denn ein wirklicher Dia-
log geflihrt wird, nicht zuletzt die Begegnung mit
dem Judentum: zum ‘Nutzen’ und zur kritischen
Selbstvergewisserung des Christentums. m
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DIALOG Juden und Christen

TEXT m HANSPETER HEINZ

Dialog, Zusammenarbeit und Begegnung zwi-
schen Juden und Christen gibt es fast tiberall in
Europa und Amerika. Aber nirgends gibt es eine
feste Einrichtung wie den Gesprachskreis ,,Juden
und Christen"” beim Zentralkomitee der deut-
schen Katholiken, der in diesen Tagen vierzig
Jahre alt geworden ist.

Katholiken und Juden erarbeiten im Gesprachs-
kreis seit Jahrzehnten Stellungnahmen zu grund-
legenden und aktuellen Themen und veroffentli-
chen sie im eigenen Namen. Das Prasidium des
ZdK stimmt lediglich der Vero6ffentlichung zu, die
Autorschaft liegt beim Gesprdchskreis. Unsere
Diskussionsbeitrage beanspruchen keine Auto-
ritat, sie wiegen nur so viel wie die Argumente.
Die Texte, die immer auf Deutsch und Englisch,
manchmal auch in anderen Sprachen erscheinen,
fanden bislang im In- und Ausland, auch in Fach-
kreisen und bei kirchlichen Autoritaten erfreuli-
che Beachtung und hohe Wertschatzung.

Jiingste Kontroversen

Jedoch I8sten wir erstmals eine heftige 6ffentli-
che Kontroverse aus mit unserer Kritik an Papst
Benedikt wegen seiner neu formulierten Karfrei-
tagsfurbitte ,,Fir die Bekehrung der Juden” im
vorkonziliaren Ritus, den er weit gropztgiger als
sein Vorgdnger gestattet. Das wurde zu einem
Hauptthema auf dem Osnabriicker Katholikentag
2008. Noch viel heftiger war bekanntlich im fol-
genden Jahr der Widerspruch gegen die jingste
Erkldrung des Gesprachskreises ,,Nein zur Ju-
denmission - Ja zum Dialog". Die Wogen haben
sich zwar wieder geglattet, auch dank Kardinal
Lehmanns Intervention, aber diese wichtige Fra-
ge muss offengehalten und theologisch weiter
bearbeitet werden. Es geht ja schlieflich um den
,von Gott nie gekiindigten Alten Bund", wie Papst
Johannes Paul Il. prdgnant zu formulieren pfleg-
te. Auf ihm ruht nicht nur die religiése Identitat Is-
raels, sondern auch die Existenz der Kirche. Denn
wenn auf das Jawort Gottes kein Verlass ist, dann
ist es auch um seinen Bund mit der Kirche
schlecht bestellt.

301 THEMENHEFT 2015

Janre

Gesprachskreis » Juden
und Christen< beim ZdK

RUCKSCHAU UND POSITIONIERUNG

Arbeitsweise

Angeregt durch das Votum eines Arbeits-
kreises auf dem Trierer Katholikentag 1970
wurde vom Prasidium der Gesprachskreis un-
ter Leitung des Geistlichen Direktors, Prof.
Dr. Klaus Hemmerle, im folgenden Jahr ins
Leben gerufen. Seit 1974 bin ich zum Leiter
des Kreises bestellt. Heute gehdren ihm 12 ji-
dische und 15 katholische Mitglieder an, dazu
eine protestantische Professorin fir Judai-
stik. In der Regel treffen wir uns dreimal jahr-
lich im Generalsekretariat des ZdK auf der
Hochkreuzallee. Etwa alle drei Jahre veran-

stalten wir in Zusammenarbeit mit der Ka-
tholischen Akademie Bayerns in Miinchen ei-
ne zweitdgige Klausurtagung mit geladenen
Gasten zur Diskussion einer grundlegenden
Thematik. Im November ging es um die un-
terschiedlichen Positionen zum Lebensan-
fang, insbesondere um die theologische Ar-
gumentation, zumal sich Juden und Christen
(nicht zuletzt) auf das , Alte Testament" be-
rufen.

Seit der Griindung sind weitere Vorhaben die
Vorbereitung und Durchfiihrung des christ-
lich-jidischen Programmteils der Katholiken-

Preistrager der
Buber-Rosenzweig-
Medaille 2015:

Prof. Dr.
Hanspeter
Heinz

Zu Leben und Werk: Hanspeter Heinz, geboren 1939 in Bonn, ist von
Geblit und Gemit Rheinlander. In seiner gut katholischen, biirgerlichen Familie erlebte
er in Bad Godesberg eine unbeschwerte Kindheit und Jugend. Theologiestudium in
Rom (1959-1966), wo er das Zweite Vatikanische Konzil aus unmittelbarer Nahe miter-
lebte, und die Mitarbeit an der ,,Wiirzburger Synode" (1971-1975), die zur Einwurzelung
des Konzils in Westdeutschland wesentlich beigetragen hat.

1974 erfolgte an der Universitdt Bonn die Promotion Gber die Christologie Hans Urs
von Balthasars und 1983 die Habilitation tber die Trinitatslehre Bonaventuras. Obwohl
von Hause aus Dogmatiker bewarb er sich an der Universitat Augsburg um den Lehr-
stuhl fir Pastoraltheologie, um die praktischen Auswirkungen des Glaubens fiir die
Lebensgestaltung und fiir die Gestaltung der kirchlichen Strukturen in Forschung und
Lehre zu férdern. Seine Spezialgebiete sind jldisch-christlicher Dialog, kirchliche
Strukturfragen und Integration kirchlicher Randgruppen wie Homosexuelle, wieder-

verheiratete Geschiedene.

Im ZdK, dem er seit 1970 in unterschiedlichen Funktionen angehdrt, erschien 1990
unter seiner Leitung das bekannte ,Dialogpapier” der Pastoralkommission, das fir
die Uberwindung von Klerikalismus, Zentralismus und Dominanz der Manner in der
Kirche pladierte. Seit 1974 ist er Leiter des Gesprachskreises ,,Juden und Christen”
beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken (ZdK). Die jingste Erkldrung tragt den
Titel: ,,Nein zur Judenmission - Ja zum Dialog zwischen Juden und Christen* (2009);
sie hat eine breite, kontroverse Diskussion ausgeldst - auch im Konflikt mit dem =

Vatikan und deutschen Bischofen.

In der Seelsorge war Heinz nach der Priesterweihe in Rom zunachst als Kaplan
vier Jahre in KéIn tatig. Seit 1983 ist er bayerischer Landpfarrer bei Augsburg.
Fir sein Wirken erhielt er 2013 den Bayerischen Verdienstorden.




tage und der Okumenischen Kirchentage so-
wie zusammen mit dem Prasidium des ZdK
Reisen nach Israel, USA, Polen und in andere
Lander zum Austausch tber die christlich-j-
dischen Beziehungen. Fir 2015 ist wieder ei-
ne Reise nach Israel geplant.

Eine Sternstunde

Eine Sternstunde in der Geschichte des ZdK,
wie der Prdsident damals sagte, war in der
Frihjahrsvollversammlung 1988 die bewe-
gende Aussprache Uber unsere Erklarung
.Nach 50 Jahren - wie reden von Leid, Schuld
und Versdhnung?". Dieser Text hat die bei
weitem gropte Nachfrage gefunden und wur-
de in etlichen &ffentlichen Reden in diesem
Gedenkjahr an die Reichspogromnacht zi-
tiert. Erstmals ergriffen auf der Vollver-
sammlung auch zwei jidische Mitglieder des
Gesprdachskreises das Wort, Rabbiner Marcel
Marcus aus Bern und Prof. Dr. Ernst Ludwig
Ehrlich aus Basel, der 2007 verstorbene Mit-
begriinder des Gesprachskreises, der nur bei
einer einzigen Sitzung oder Reise gefehlt hat
- weil er krank war.

Themen
Unsere Arbeit lasst sich etwas schematisch
nach sechs Themenkreisen gliedern:

o Nie wieder Auschwitz!

Nach der Schoa galt nattrlich das primare In-
teresse der jidischen Mitglieder der Bekamp-
fung der Judenfeindschaft, auch ihren geisti-
gen Wurzeln wie der,,Lehre der Verachtung”

wahrend der ganzen Kirchengeschichte. Uns
Christen ging Schritt um Schritt auf, dass wir
unsere Identitat, ohne es zu merken, auf Ko-
sten der Juden formuliert hatten, als hatten
wir eine bessere Ethik, einen radikaleren
Glauben, eine grépere Hoffnung.

@ Dialog verlangt Zeitgenossenschaft
Seit der bahnbrechenden Konzilserklarung
.Nostra aetate” Nr. 4 war uns keine Frage,
dass das Christentum im Judentum der bibli-
schen Zeit und seiner Geschichte bis in die
Gegenwart verwurzelt bleibt, wahrend Juden
das Christentum nicht zur Bestimmung ihrer
Identitat benétigen. Doch die Asymmetrie
warf das Problem auf: Sind wir nicht beide,
wenngleich auf vollig unterschiedliche Weise,
,um Gottes willen” aufeinander verwiesen?
Diese These erdrterten wir in unserer bis
heute grundlegenden Erklarung von 1979
. Theologische Schwerpunkte des jidisch-
christlichen Gesprachs". Nach 25 Jahren er-
folgte in der Erklarung , Juden und Christen
in Deutschland” die Fortschreibung dieses
Dokuments.

e Das Argernis der Judenmission

1981 stellte Edna Brocke die provozierende
Frage in die Runde: Was hofft ihr Christen, um
was betet ihr im Blick auf unser Heil? Missen
wir - spatestens am Ende der Geschichte
(aber das ware nur ein zeitlicher Aufschub) -
»durch Christus” zu Gott kommen? Wir wie-
derholten zundchst unsere Aussage von
1979: Keiner darf den anderen vom Ja zu dem

an ihn ergangenen Ruf Gottes abbringen. Neu
figten wir hinzu: Das gilt auch angesichts der
Messiasfrage, in der nicht Unglaube gegen Glau-
be, sondern Glaube gegen Glaube steht. Diese al-
te These, die wir in den beiden jlingsten Er-
klarungen wiederholten und vertieften, stief3 vor
zwei Jahren zu unserem Erstaunen plotzlich auf
den energischen Widerspruch der Bischéfe.

9 Der Dekalog als Fundament

einer Menschheitsethik

Eine hochrangig besetzte internationale Exper-
tentagung im Jahr 1983 zeigte, dass die Uberein-
stimmung in der Ethik nicht weniger aufregend
und nicht weniger bedeutsam fiir unser Handeln
ist als die Bearbeitung kontroverser Glaubens-
fragen. Hier miissen wir uns weit mehr als bisher
mihen, uns zur Verantwortung fiir die Zukunfts-
fragen der Menschheit von Gott in Pflicht neh-
men lassen.

6 Auschwitz - auch ein christliches Problem
Dieses Thema, 50 Jahre nach der ,Reichskri-
stallnacht”, der Ouvertiire zur Schoa, riss solche
Wunden auf, dass einige unter uns ihre Mitarbeit
aufkindigten. Auch wenn wir uns nicht selbstge-
recht Uber unsere Vorfahren erheben wollten,
konnten wir Christen uns einfach nicht damit ab-
finden, man hatte halt nichts machen kénnen.
Denn die logische Konsequenz hatte gelautet:
Dann mussten halt die Juden ,,dran glauben”. Mit
dieser zynischen Feststellung konnten wir un-
mdglich leben. Wenngleich Juden und Christen
Uiber die Geschichte trauern, so unser Fazit, trau-
ern sie sehr verschieden. Denn die jidischen Op-
fer haben ihr Leben, die (meist getauften) deut-
schen Tater ihre Wiirde verloren. Das eine wie
das andere Trauma wirkt bis heute nach und ver-
langt dringend nach Bearbeitung. Sonst bleibt die
dunkle Erinnerung wie ein Schwelbrand, der die
Atmosphdre weiterhin verpestet.

e Selbstkritische Aufarbeitung

der Geschichte

.Mehr als die Theologie trennt Christen und Ju-
den die lange Geschichte der Entfremdung und
Feindschaft der Kirchen gegen die Juden.” Um
diese These von E. L. Ehrlich kreisen seit 15 Jah-
ren etliche Stellungnahmen, weil offizielle kirchli-
che Verlautbarungen meist die Schuld der Tater,
vor allem die Schuld der Kirche verharmlosen.
Das bewegende Schuldbekenntnis von Johannes
Paul Il. an der Jerusalemer Klagemauer im Jahr
2000 weist die Richtung.

Dass es heute in Schule und Gesellschaft um das
Verhaltnis zwischen Juden und Christen ruhiger
geworden ist, ist nicht nur beruhigend. Es kann
auch ein Zeichen von Gleichglltigkeit und Ober-
flachlichkeit sein, wenn die einzigartige Verwie-
senheit dieser beiden Weltreligionen nicht mehr
ernsthaft bedacht wird. m

Prof. Dr. Hanspeter Heinz

Vorsitzender des Gesprdchskreises
Juden und Christen*beim ZdK
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Wo kamen wir hin, wenn alle sagten:
WO KAMEN WIR HIN, UND NIEMAND
GINGE, UM EINMAL ZU SCHAUEN,

WOHIN MAN KAME,
WENN MAN GINGE.

umgangssprach , Buchverlag Fischer ,198
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THEODOR HEUSS’ AUSEINANDERSETZUNG mit NS-Zeit und Schoah

TEXT m KARL-JOSEF KUSCHEL

Sich 50 Jahre nach seinem Tod an ihn erin-
nern, heift daran erinnern, wozu dieses Land
nach 1945 ,angetreten” ist. Ist Theodor
Heuss (1884-1963) doch nicht irgendeine
Figur Zeitgeschichte. Er hat nicht nur die
Grindungsurkunde dieses Staates, das
Grundgesetz, maf3geblich mitgestaltet, er hat
als erster Bundesprasident dieses Land gei-
stig mitgeformt, will sagen: in ungezahlten
programmatischen Reden 6ffentlich formu-
liert, wozu dieses Land - kontaminiert mit dem
Gift der brauen Ideologie, traumatisiert vom
totalitdren Terror und zerrittet durch einen
verlorenen Krieg - gegriindet wurde: auf wel-
che politischen und ethischen Werte es sich
verpflichtet hat, in welcher Verfassung es sich
befindet und bleiben soll, wie es mit seiner
jingsten Vergangenheit umzugehen gedenkt,
kurz: woraufhin sich dieses Land in nachfa-
schistischer Zeit ausrichten soll. An Theodor
Heuss erinnern, heifit ohne alle Idealisierung
und Stilisierung sich an einen ,,founding fa-
ther” der Bundesrepublik Deutschland erin-
nern, der Grundlagen gelegt, auf denen wir
Nachgeborene stehen und der Mapstabe poli-
tischen Urteilens und Handels niedergelegt
hat, die auch uns verpflichten. ,Nie wieder
Diktatur”, ,,Nie wieder Krieg von deutschem
Boden aus" und ,Nie wieder Rassismus und
Antisemitismus": Wenn es wahr ist, dass die-
se drei Satze ausgesprochen - unausgespro-
chen zu den ,,Griindungsaxiomen" dieses
Landes gehdren, dann hat mit anderen De-
mokraten der Ersten Stunde Theodor Heuss
dafir die Richtung gewiesen.

Doch gerade eines dieser ,,Griindungsaxio-
me" war bisher im Zusammenhang mit Heuss
noch kaum erforscht: sein einzigartig vielfalti-
ges und freundschaftliches Verhaltnis zu judi-
schen Zeitgenossen und Weggefahrten, zum
Judentum Uberhaupt, vor allem aber sein un-
beirrtes 6ffentliches Eintreten flr eine selbst-
kritische Erinnerungskultur angesichts des
von Deutschen zu verantworteten organisier-
ten Massenmords am europdischen Juden-
tum (,,Schoah"), sein Einsatz fir einen erneu-
erten christlich-jidischen Dialog nach dem
Krieg, flr eine vertraglich geregelte ,,Wieder-
gutmachung" angesichts der deutschen Ver-
brechen am jidischen Volk und fir eine Aus-
sdéhnung mit Israel. Es gibt mittlerweile viele
Stimmen im Diskurs Uber Bedingungen und
Konsequenzen der Schoah, tUber Entstehung,
Ausdrucksformen und Verbreitung des Anti-
semitismus in Deutschland. Die Stimme des
ersten Bundesprasidenten in diesem Diskurs

ist verstummt, ignoriert, vergessen. Doch da-
zu ist sie in der Sache zu gewichtig und seine
Persdnlichkeit ist fur die politische Kultur un-
seres Landes zu bedeutsam, als dass dies so
bleiben kdnnte. Esist eine ,,unbequeme” Stim-
me im Geiste Lessingscher ,, Tapferkeit”, die
so gar nicht zu einem bestimmten, verharm-
losend-unpolitischen Klischee von Theodor
Heuss als Bundesprasidenten (,,Papa Heuss")
passen will.

Vielfach ist in der Zeitgeschichtsschreibung
die Uberzeugung verbreitet, NS-Zeit und
Schoah seien in den flinfziger Jahren noch
weitgehend ,verdrangt” worden, von der
Masse des ,,Volkes" genauso wie von den Eli-
ten. Allenthalben habe ,,Unfahigkeit zu trau-
ern” (A. Mitscherlich) geherrscht. Gerade
auch von Seiten der Politik habe es im
Deutschland der flinfziger Jahre noch keine
selbstkritische Auseinandersetzung mit den
Verbrechen der NS-Zeit gegeben, diese Aus-
einandersetzung habe frihestens mit dem
Jerusalemer Eichmann-Prozess (1961), Rolf
Hochhuths ,Stellvertreter” - Drama (Urauf-
fihrung 1963) und dem ersten Frankfurter
Auschwitz-Tribunal (1963-1965) begonnen.
Doch eine Sondierung bei Theodor Heuss er-
gibt ein anderes Bild. Was immer die Wirkung
seiner Reden nach 1945 gewesen sein mag
und was immer es in den Eliten von Justiz,
Polizei, Ministerien, Kirchen, Wirtschaft und
Parteienin den fiinfziger Jahreninder Tat an
Verdrangung der Schuld gegeben hat, an
hartnackig-unbelehrbarem kollektiven ,,Be-
schweigen” der jlingsten Vergangenheit, an
Alibi-Produktion: Theodor Heuss gehdrt zu
denjenigen, die nach 1945 Konsequenzen zie-
hen und ihre eigenen &ffentlichen ,,Feldziige
wider das Vergessen" unternehmen.

Bis 1933 war Heuss als Publizist, Dozent,
Herausgeber und Reichstagsabgeordneter
héchst engagiert gewesen. Dann hatten die
NS-Machthaber ihn zu politischer Ohn-
macht verdammt. Heuss Uberlebt, oft auf ei-
nem prekdren Grad zwischen Anpassung
und Widerstand wandelnd. Mehr noch: Nach
dem Krieg gelangt er zu seiner eigenen Uber-
raschung rasch wieder zu einflussreichen
Aufgaben und Amtern: Herausgeber der
Mannheimer Rhein-Neckar-Zeitung (1945-
1949), Kultusminister des neu gegriindeten
Landes Wirttemberg-Baden (1945/46), Mit-
glied des Parlamentarischen Rates zur Aus-
arbeitung des Grundgesetztes (1948/49),
Bundesprasident (1949-1959). In diesen
Nachkriegsjahren setzt sich Heuss in finf
groPen Reden mit NS-Zeit und Schoah aus-

einander, die an Deutlichkeit nichts zu wiinschen
Ubrig lassen:

25. November 1945: Im Landestheater zu Stutt-
gart halt Heuss eine erste programmatische Re-
de unter dem Titel ,,In Memoriam®.

18. Mérz 1946: In Berlin spricht Heuss auf Einla-
dung eines , Kulturbundes zur demokratischen
Erneuerung Deutschlands” zum Thema: ,Um
Deutschlands Zukunft”.

7. Dezember 1949: Wenige Monate zuvor zum
Bundesprasidenten gewahlt, spricht Heuss in
Wiesbaden bei einer Feierstunde zur Griindung
der Gesellschaft fir christlich-jidische Zusam-
menarbeit, deren Griindung er engagiert unter-
stltzt hatte. Seiner Rede gibt Heuss den damals
kiihnen Titel: ,,Mut zur Liebe"

3. Médrz 1952: Mit einer Rundfunkansprache un-
terstiitzt Heuss auch die erste bundesweit be-
gangene ,,Woche der Briderlichkeit", die seither
bis heute vom Koordinierungsrat der Gesell-
schaften fir christlich-jidische Zusammenarbeit
ausgerichtet wird.

30. November 1952: Heuss ldsst sich mit dem
Grauen eines KZ konfrontieren und spricht zur
Einweihung eines Mahnmals fiir die Opfer des
ehemaligen KZ Bergen-Belsen.

Wer diese Reden analysiert, erkennt, wie scho-
nungslos Heuss die Voraussetzungen und die Fol-
gen der Nazi-Herrschaft und der braunen Ras-
senideologie Juden gegeniiber angesprochen
hat. Schon in der Stuttgarter Rede 1945 ,In Me-
moriam" zeichnet Heuss die ,,innere Geschichte"
Deutschlands unter dem Staatsterror der Nazis
in knappen Strichen nach. Herausgekommen ist
einer der dichtesten und anschaulichsten Texte
zur NS-Zeit, die er je geschrieben hat. Aber kaum
drei Monate im Amt des Bundesprdsidenten
muss Heuss bereits in seiner Wiesbadener Rede
im Dezember 1949 daran erinnern, dass jetzt im-
mer noch jldische Friedhofe in Deutschland ge-
schandet wirden. Solche ,,Friedhofschandun-
gen" seien fur Deutschland ,,in seinem Kampf um
seine Stellung unter den Nationen eine verlorene
Schlacht”, meint er. Nein, ruft er seinen Zuhdérern
in Wiesbaden zu: ,,Wir dirfen nicht einfach ver-
gessen”! Er sage das selbst auf die Gefahr hin, ,,in
den kommenden Wochen dariiber Briefe zu er-
halten, anonyme Briefe und auch offene Briefe.
Und was ist es, das wir nicht vergessen dirfen?
.Wir dirfen nicht vergessen die Nirnberger Ge-
setze, den Judenstern, die Synagogenbrande,
den Abtransport von jidischen Menschen in die
Fremde, in das Ungllick, in den Tod. Das sind Tat-
bestdnde, die wir nicht vergessen sollen, die wir
nicht vergessen dirfen, weil wir es uns nicht be-
guem machen dirfen.”
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“Bequem" - das ist ein Schllisselwort bei Heuss
im Zusammenhang mit ,Erinnern”. ,Bequem"”
kénnen und durfen sich Deutsche ihr Verhaltnis
zur jingsten Geschichte nicht machen. Nur nicht
zu rasch dem Mantel der ,,Verséhnung" lber al-
les ausbreiten. In fast allen seinen Reden zur NS-
Vergangenheit aktiviert Heuss diese Bequem-
lichkeits-Metapher. Ihm kommt ja auch allerhand
zu Gehdor aus dem Volk (wie er in seiner Rund-
funkrede 1952 durchblicken lasst):

m Der Nationalsozialismus - ein ,,Stlick geschicht-
liches Schicksal, wie es eben Uber die Vélker
kommt", schreiben ihm die einen - ,,So bequem
ddrfen wir es uns nicht machen.”

=, Vergiss das doch” alles, Schlussstrich endlich,
schreiben ihm andere - ,, Aber so bequem ist das
nun auch nicht fir ungezahlte Menschen."

m Judischen Menschen gegeniiber miisse man
unverfroren sagen: ,Vergesst das doch”, be-
kommt er zu héren. - ,,So billig, das Wort im mo-
ralischen wie materiellen Sinn, wird Hitlers Hin-
terlassenschaft nicht beglichen - es ist eine uner-
hort schwere Aufgabe, durch das Erbe dieser Ge-
schichte sich hindurchzuarbeiten.”

Der Bequemlichkeits- entspricht spiegelbildlich
bei Heuss die Tapferkeitsmetaphorik. Es gelte
.tapfer zu sein lernen gegeniiber der Wahrheit",
kann man ihn in Bergen-Belsen und anderswo sa-
gen héren. Und diese Tapferkeit gilt es vor allem
beim ,,Anschauen” der Folgen der Rassenlehre
zu mobilisieren, die Heuss mit Begriffen wie ,,bio-
logischer Materialismus" oder ,,biologischer Na-
turalismus" umschreibt. ,,Was hat die sogenann-
te Rasselehre fir Unheil angerichtet”, ruft Heuss
in seiner Rundfunkansprache 1952 seinen Hoérern
zu, ,indem sie die sittliche Selbstverantwortung
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und die menschliche Bewertung des anderen
in einem wissenschaftlich verkleideten Natu-
ralismus aufléste”! Mit ,Rassegesetzen, Ehe-
gesetzen, Gesetzen lber Erbkrankheiten” sei
die ,Hybris des Menschen" Geschichte ge-
worden, so Heuss in seiner Berliner Rede
1946. Keine Spur von Ehrfurcht mehr. Das
Ethische? Suspendiert. Der ,Kreisarzt mit
seiner Unterschrift“? Der ist jetzt ,,an die
Stelle eines géttlichen Schicksals" getreten.
Konsequenz?

.Dieser deutsche Mensch begann sich selbst
zu erhéhen und lief es sich gefallen, als der
von der Schépfungsordnung so gestaltete
Mensch zu gelten, bis in ihm schlieflich Herr-
schaftsanspruch, Herrschaftsrecht, Herr-
schaftspflicht gegeniiber den anderen Vol-
kern zum ,nordischen’ Selbstbewusstsein
wuchs. Deutsch, deutscher, am deutsche-
sten! Der nordische Mensch, Piefke aus Moa-
bit, als Herrenmensch und Held! Das tat ihm
wohl, wenn er sich so dargestellt sieht."
Dazu also war es in Hitler - Deutschland ge-
kommen: zu einer Suspendierung des Ethi-
schen, zur Einbildung eines Herrenmen-
schentum, zu Anmapung von Allmacht sog.
minderwertigen Rassen gegendiber: kurz zu
GrépBenwahn und Hybris. Jeder Piefke aus
Moabit? Jetzt ein Herrenmensch und Held!
Wie war das mdglich, fragt Heuss in seiner
Berliner Rede schon im Marz 194672 Was ist
passiert, dass Menschen wahrend der NS-
Zeit ,ihr Gewissen abgelegt hatten wie gegen
eine Garderobengebuhr, entsprechend dem
Wort des NS-Funktiondrs Robert Ley: ,Ich ha-
be kein Gewissen. Mein Gewissen heifit Adolf
Hitler”, was Heuss sarkastisch so kommen-

=

tiert: ,,Das war dessen Pech und wurde unser
vaterlandisches Unglick, dass er auch kein
Gewissen hatte". Hat nicht alles begonnen, so
tastet Heuss sich weiter vor, ,,als die ersten
Exzesse gegen die Juden erfolgten”? Sie hat-
ten vielen Leuten nicht gefallen. ,,Aber sie ha-
ben gesagt: ,Ist ja blof3 ein Jude". Und dieses
JIst ja blof ein Jude’, das war der Anfang. Von
dort an ist die deutsche Seele krank gewor-
den”, meint Heuss, ,weil sie im Menschen
nicht mehr das Menschliche, die Wiirde des
Menschen sah”.

Die Schoah ist ein , Zivilisationsbruch" epo-
chalen Ausmapes, sagen wir heute in der
Ruckschau von fast 70 Jahren. Schon Heuss
hat ihn klar erkannt und analysiert. Doch was
soll die Grundeinstellung der Deutschen zur
NS-Zeit und den Verbrechen am jldischen
Volk sein?, Kollektivschuld"? Kommt nicht in
Frage. Heuss lehnt diesen Begriff von Anfang
an ab. Das wadre eine ,simple” und zugleich
gefahrliche Vereinfachung, meint er, die vie-
len Menschen neues Unrecht zufligte. Zu-
gleich aber will Heuss niemanden von der Hy-
pothek entlasten, welche die Verbrechen in
deutschem Namen nun einmal darstellen. Er
will, dass alle sich angesprochen fihlen, nicht
nur die wenigen, die direkt kriminelle Schuld
auf sich geladen haben. Kurz: Heuss sucht
seinerseits nach einer Kategorie jenseits von
Schuldvergessenheit und Kollektivschuld.
Als er in Wiesbaden Anfang Dezember 1949
zu seiner vereinbarten Rede antritt (,Mut zur
Liebe"), hat er die dringend nétige dritte Ka-
tegorie gefunden: Statt von Kollektivschuld
spricht er von ,Kollektivscham”. Und dieses
Kunst-Wort ist zweifellos eine der folgen-



reichsten Wortschépfungen von Heuss, die
bis heute umstritten ist. Aber eine Ent-Schul-
digung der wirklich Schuldigen war mit dieser
Wortschdpfung nicht gemeint, schon gar
nicht gewollt. Wohl aber eine moralische Be-
troffenheit gerade auch derjenigen, die per-
sonlich nicht schuldig an den Verbrechen ge-
worden waren. Gerade auch ihnen sollte das
Argument genommen werden, nicht gemeint
zu sein. Alle Deutschen, ob Tater oder Wider-
standler, ob Parteigenossen oder Emigran-
ten, alle, die sich zum deutschen Volk zu-
gehorig fuahlen, sind, wenn auch in unter-
schiedlichem Grade und in unterschiedlicher
Verantwortung, von den Verbrechen des NS-
Staates betroffen, die schlieflich im Namen
Deutschlands und des deutschen Volkes be-
gangen worden waren. Der Name ,,Deutsch-
land" ist durch das braune Gift ein fur allemal
kontaminiert: das bewusst zu machen, ist
Heuss' Grundanliegen. Und darin liess Heuss
sich auch von Einreden bestimmter Blirger
nicht abbringen. Als ihm ein Mediziner aus
Marburg/Lahn 1949 auf seine Wiesbadener
Rede hin schreibt, das Wort Kollektivscham
sei genau so ,entschieden abzulehnen” wie
das Wort ,Kollektivschuld”, weil man auch
Scham ,,nur gegeniiber eigenem Verschul-
den oder Mitwirken empfinden" kénne, ant-
wortet Heuss knapp und entschieden:
.Freundlichen Dank fir Ihren Versuch, mich
zu belehren, dass es eine Kollektivscham nicht
geben kdnne, zu schamen brauche sich nur
der, der selber schuldig geworden ist. Der Ver-
such mag logizistisch durchgefihrt sein, er
geht aber irgendwie an den psychischen Tat-
bestanden vorbei. Ich habe mich in der Nazi-
zeit geschamt, wenn ich einen Juden mit dem
Judenstern bemerkte oder auf einer Bank die
Aufschrift fand ,fir Juden verboten'.”

Die bohrend-selbstkritische Ursachenfor-
schung betrifft auch einen besonders peinli-
chen Punkt. Von Hause aus kein Theologe
oder Religionswissenschaftler steht Heuss
dennoch klar vor Augen, dass die christlichen
Kirchen Jahrhunderte lang eine fatale Enter-
bungstheologie gegeniiber dem Judentum
betrieben haben, eine der Wurzeln dafdr,
warum sich das Verbrechen am jidischen
Volk hinter dem Ricken der Kirchen abspie-
len konnte, mit Bischofen, Pfarrern, kirchli-
chen Funktiondren und ungezahlten Glaubi-
gen als schweigenden Zuschauern. ,,Die Kir-
che" hatte ja auch langst alle biblisch bezeug-
ten gottlichen Verheiffungen an das Bundes-
volk Israel auf sich bezogen. Sie ist jetzt allei-
nige Nutznieferin eines Neuen Bundes, sie al-
lein reprasentiert das neue Volk Gottes, sie al-
lein besitzt jenes Neue Testament, welches
das erste Testament Israels ,,alt" und damit
Uberholt aussehen lasst.

Kurz: Indem die Kirche die Synagoge beerbt
und Uberbietet, hatte sie sich an die Stelle Is-
raels gesetzt - mit geschichtlich verhangnis-
vollen Folgen fir das gesamte jldische Volk.
Denn die ,,heilsgeschichtliche" Ausléschung
Israels als einer angeblich von Gott verworfe-

nen und deshalb veralteten und tberholten
Grépe bereitet Uber die Jahrhunderte auf
geistige Weise die dann vollzogene physische
Ausldschung vor. Man hatte unter Christen
das jldische Volk geistig schon zu lange fir
tot erklart und damit faktisch ,vernichtet”,
um dann noch bereit zu sein, gegen dessen
physische Vertreibung oder Vernichtung 6f-
fentlich Einspruch zu erheben oder gar Wi-
derstand zu leisten. So bereitet der Jahrhun-
derte alte kirchliche Antijudaismus den Nahr-
boden fiir einen rassischen Antisemitismus,
der sich im 19. Jahrhundert herauszubilden
beginnt und im 20. Jahrhundert tddliche Fol-
gen fir das judische Volk haben wird.

Heuss kennt diesen fatalen Zusammenhang
von kirchlichem Antijudaismus und rassisti-
schem Antisemitismus. Deshalb ist ihm die
Gestalt des gropen Rabbiners Leo Baeck als
Denker und Reprasentant des trotz allem le-
bendigen Judentums so wichtig und zwar als
ein - so wortlich - ,erschitternder Weckruf
fiir die christliche Kirche". Das Uberleben die-
ses Mannes, den der braune Rassenwahn
noch als 70jahrigen in das KZ Theresienstadt
deportiert hatte und die Feier zu dessen 80.
Geburtstag, den die Schander und Henker
hatten verhindern wollen, musste - so Heuss
- ein Anlass daflr sein, dass ,,die Kirche ihm
Dank zollt und das Gelbnis zu einer neuen
Stellung zu Israel ablegt und zur Tat werden
|asst.” Warum? Weil die ,,nur allzu berechtig-
te Frage an die christliche Kirche" fir Heuss
lautet, ,,warum sie die Pradikate, die der jidi-
schen Gemeinde gehdren, sich beimesse, als
der wahren Gemeinde, dem wahren Israel,
der eigentlichen Erbin der Verheiungen an
Abraham®.

Satze aus dem Jahr 1953. Sie bleiben lange
ungehdrt, bis sich die beiden christlichen Kir-
chen, erschrocken Uber ihre Verantwortung
fur die Folgen eines Jahrhunderte gepredig-
ten Antijudaismus, auf eine ,,neue Stellung zu
Israel” verpflichten. Die Katholische Kirche
endqiltig mit dem Konzil 1965 und seiner ,,Er-
klarung Gber das Verhaltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen”, die Ev. Kirche in
Deutschland mit der gropen EKD-Denkschrift
1975 und 1980 mit dem Rheinischen Syn-
odenbeschluss. 60 Jahre sind die folgenden
Satze von Heuss alt. Man zitiert sie als Theo-
loge heute nicht ohne Verlegenheit: ,Es darf
nicht beim Abbruch des Gesprachs mit Israel
bleiben. Und wenn gerade der furchtbare Aus-
bruch der Tragik des Sich-Nichtverstehens in
Hass, in Verachtung und Schandung zu unse-
rer Zeit geschehen ist und auch an Leo Baeck,

dem stillen, alten Mann, nicht voriberging, son-
dern ihm furchtbare Wunden schlug, so ist sein
80. Geburtstag ein erschitternder Weckruf fur
die christliche Kirche."”

Konsequenz: Statt zu resignieren oder zynisch
abzuwinken, wird Heuss nach 1945 aktiv und
nutzt die einzigartigen Méglichkeiten, die ihm sei-
ne Amter bieten. Als Bundesprasident empféngt
er ungezahlte jldische Personlichkeiten, unter-
stitzt er die 1949 ins Leben gerufenen (und heu-
te noch aktiven) Gesellschaften fir christlich-ji-
dische Zusammenarbeit, setzt sich fiir den Wie-
deraufbau einer geschandeten Synagoge ein, die
in der ganzen jidischen Welt hohes Ansehen ge-
niept: die Raschi-Synagoge zu Worms, Uibermit-
telt der noch in Deutschland verbliebenen jidi-
schen Gemeinschaft regelmapig Glickwiinsche
zum Neujahrsfest, Rosh-ha-Shana, fordert die
christlichen Kirchen auf, endlich ihren notori-
schen Antijudaismus zu Uberwinden und im Gei-
ste Lessingscher Tapferkeit ,,das Geldbnis zu ei-
ner neuen Stellung zu Israel” abzugeben. An
.gangbaren Wegen" will Heuss mitarbeiten, wie
er einem jldischen Zeitgenossen 1951 schreibt:
.In zahlreichen Unterhaltungen mit Deutschen
judischen Glaubens, mit solchen, die aus der Emi-
gration zu Besuch hier weilten, mit solchen, die in
Deutschland leben, aber auch mit Juden anderer
Nation ist von mir der ganze Problemkreis oft
durchgegangen worden, und ich blieb auch immer
bemiht, auf diesem von Bosheit und Schuld so
verwlsteten Gelande an dem Bau gangbarer We-
ge mitzuarbeiten.”

Vers6hnung? Mit dem Massenmord am jidischen
Volk? Theodor Heuss' Antwort misste lauten: Es
bleibt ein fir allemal das Nichtverséhnbare und
damit bleibt fir uns Deutsche damals wie heute
die Scham Uiber unsagliche Verbrechen von Deut-
schen in deutschem Namen. Aber indem wir auch
als Nachgeborene ohne alle Verharmlosung und
Verdrangung der Wahrheit gegentiber , tapfer zu
sein lernen”, indem wir politische Konsequenzen
flr eine an den Menschenrechten orientierte de-
mokratische Kultur in Deutschland zu ziehen hel-
fen, indem wir uns engagieren fir einen christ-
lich-jidischen und deutsch-israelischen Dialog
(und ihn nicht anderen berlassen), gewinnen wir
die Glaubwirdigkeit nach innen und auf3en, dass
die drei,,Griindungsaxiome" dieses Landes keine
leeren Parolen bleiben: ,Nie wieder Diktatur”,
.Nie wieder Krieg von deutschem Boden aus”,
.Nie wieder Rassismus und Antisemitismus”. m

Belege der Zitate, weitere Einzelheiten und grépere zeitge-
schichtliche Zusammenh@nge bei: m KARL-JOSEF KUSCHEL,
Theodor Heuss, die Schoah, das Judentum, Israel. Ein Versuch,
Tiibingen 2013.

» Prof. em. Dr. Karl-Josef Kuschel, geb. 1948, 1995 bis
' 2013 Professur fiir ,, Theologie der Kultur und des inter-
religiosen Dialogs*“an Universitdt Tiibingen und stellv.
Direktor des Instituts fiir okumenische und interreligiose
v/ Forschung. Von 1995 bis 2009 Vizeprdsident der Stiftung
Weltethos (Ttibingen), seither Mitglied im Wissenschaft-
lichen Beirat und seit 2012 im Kuratorium der Stiftung.
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Ich kann die Wege, die mich im judisch-christli-
chen Gesprach geflihrt haben, bestens erinnern
und daher wohl auch beschreiben - wenngleich
mir genauere Datierungen nicht mehr erinnerlich
sind. Beide Wege fiihren nach und tber Westfa-
len, in die Nahe von Schwerte, nach Villigst, wo
das Evangelische Studienwerk seinen Sitz hatte
und hat. Selbst kein Stipendiat, war ich dort in
den 1980er Jahren oft als Teilnehmer und Refe-
rent bei- zum Teil von den Studenten (so hief3 das
damals noch) veranstalteten - Seminaren, in de-
nen es stets und vor allem um das Verhaltnis der
Deutschen zu den Juden, genauer zum national-
sozialistischen Antisemitismus und der Shoah so-
wie deren Auswirkungen ging.

Ich kam in die Villigster Seminare, weil ein guter
Freund von mir, mit dem ich damals viel zusam-
menarbeitete, Doron Kiesel - er ist heute wissen-
schaftlicher Direktor der Bildungsabteilung des
Zentralrats der Juden - der erste jldische Sti-
pendiat des Studienwerkes war. Die grof3en, vom
BMBF geforderten Studienwerke sind ihrer Ge-
meinnutzigkeit wegen gehalten, nicht nur Mit-
glieder der eigenen Konfession bzw. der eigenen
Partei aufzunehmen.

Auf jeden Fall veranstalteten wir in den achtzi-
ger Jahren, nachdem wir uns zunachst mit dem
nationalsozialistischen Antisemitismus befasst
hatten, dann immer intensiver mit dessen christ-
lichen, kirchlichen Wurzeln, was uns schlieflich
bewog, Seminare zu veranstalten, in denen es
ganz grundsatzlich um das Verhaltnis von Ju-
dentum und Christentum seit beider Entstehung
gehen sollte. Es waren zwei Personen, die mir
damals die Augen und damit neue Perspektiven
erdffnen sollten: Rolf Rentdorff und Werner
Schneider-Quindeau, jener als Professor in Hei-
delberg, dieser als Gemeindepfarrer in Walldorf
bei Frankfurt.

Nie werde ich vergessen, wie lberaus verblifft
ich angesichts eines Vortrages des Alttestament-
lers Rolf Rentdorff war, als er die auch von mir bis
dahin aus Uberzeugung geteilte These, dass das
Judentum die Mutterreligion, das Christentum
hingegen die Tochterreligion sei, schlichtweg be-
stritt, um schlieflich zu behaupten, dass beide -
rabbinisches Judentum und Kirche - Tochterreli-
gionen des sog. ,, Frihjudentums”, also des Glau-
bens der Riickkehrer aus dem babylonischen Exil,
unter Flhrung von Esra und Nehemia, seien. Das
stief zunachst auf erhebliches Unverstandnis,
war doch jedenfalls systematisch klar - und auch
von Rentdorff gar nicht bestritten, dass es ohne
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Judentum kein Christentum geben kdnne.
Andererseits: ein offener Blick auf das Ju-
dentum, auf die jidische Religion, wie sie
auch heute vom Reformjudentum bis zur so-
genannten Ultraorthodoxie gepflogen wird,
zeigt sofort, daf3 der historisch entstandene
judische Glaube ohne den Talmud weder zu
verstehen noch Uberhaupt zu denken ist,
dass die talmudischen Schriften aber friihes-
tens ab dem spaten zweiten Jahrhundert zu
datieren sind, also durchaus jinger sind als
die meisten Schriften des Neuen Testaments.
M.a.W.: wollte ich meinen auf historische For-
schung - auch im Rahmen der Religion - be-
zogenen Uberzeugungen treu bleiben, blieb
mir nichts anderes (brig, als Rentdorffs Vor-
schlag zu akzeptieren. Nachdem ich mich
dann auch noch von der Meinung I6ste, dass
das ., Alte" stets das ,,Wahre" ist, bin ich heu-
te davon Uberzeugt, dass das rabbinische Ju-
dentum genau deshalb, weil es - anders als
die Karder - die Mischna akzeptierte und sie
in beispielloser Liberalitat und groffem Plura-
lismus interpretierte, den Glauben der Juden
bis in die Gegenwart bewahrt hat. Inzwischen
zeigt sich auch wissenschaftlich, dass Rolf
Rentdorff recht hatte: die Forschungen der
Judaisten Daniel Boyarin und Peter Schafer
akzentuieren in je eigener Weise, wie sich
rabbinisches Judentum und kirchlicher Glau-
be in dialektischem Widerstreit fortentwi-
ckelt haben. Weitet man dann den Blick noch
weiter - auf den Islam - dann beweisen die
Forschungen von Angelika Neuwirth, dass
die Hebrdische Bibel, also die Grundschrift
des ,Frihjudentums” drei ganz unterschied-
liche Fortsetzungen fand: mit dem Talmud
das rabbinische Judentum, mit dem Kanon
des Neuen Testaments das Christentum so-
wie mit dem Koran den Islam.

Doch war Rolf Rendtdorff nicht die einzige
Person, die mir einen neuen Weg, mein Ju-
dentum besser zu verstehen, gezeigt hatte.
Bei langen néachtlichen, oft genug von Rot-
wein und Rockmusik begleiteten Debatten
auf der Freitreppe des Haupthauses von Vil-
ligst, zog ein dynamischer junger Pfarrer, der
wie ich einmal in Gottingen gelebt und dort
Theologie studiert hatte, bei heftigen Diskus-
sionen einen Trumpf, dessen Starke ich da-
mals nicht einschadtzen konnte und der fir
mich zundchst nicht mehr war als ein Name :
Karl Barth! Ich erfuhr, dass dieser reformier-
te Pfarrer und spatere Géttinger, dann Basler

edes Lernens

Professor nicht nur ein mutiger Kampfer ge-
gen die Paganisierung und Nazifizierung des
Christentums gewesen ist, sondern auch ein
theologischer Denker, der wie kein anderer
nicht nur die theologische Beziehung zum Ju-
dentum erneuert, sondern auch die birgerli-
che Welt mit einer Scharfe kritisiert habe, die
sich ansonsten nur bei Karl Marx verpflichte-
ten Gesellschaftstheoretikern wie Max Hork-
heimer und Theodor W. Adorno fanden. Mein
Interesse war geweckt, ich verschaffte mir




bald Barths Kommentar zum Romerbrief und
war Uber die Scharfe und Radikalitat eines
aus der bereitwilligen Akzeptanz der Offen-
barung resultierenden Denkens erstaunt und
hatte in der Tat bald Gelegenheit, kleineren
Aufsatzen auf tiefsitzende Parallellen zwi-
schen dem sog. ,,Negativismus" der Frank-
furter und dem - von Barth kritisch gegen-
Uberstehenden Theologen sogenannten -
,Offenbarungspositivismus” hinzuweisen;
ein Thema, das mich auch heute noch, dreifig
Jahre spater beschaftigt.

Immer an Philosophie, einem Fach, indemiich
auch promoviert wurde, interessiert, stief ich
bald auf Barths ,,Die protestantische Theolo-
gie im neunzehnten Jahrhundert”, ein Buch,
das mir bei all meine Studien zur Philosophie
des deutschen Idealismus - und zur Haltung
der idealistischen Philosophen zum Juden-
tum - zu einem unentbehrlichen Begleiter ge-

worden ist. Bis heute aber klingt mir ein Wort
Barths, es war wohl gegen Schleiermacher
gemiinzt, in den Ohren - obwohl ich es ja nur
lesen, nie hdren konnte: ,,Religion ist Unglau-
be!". Bis heute und bis in meine Uberlegun-
gen zur Philosophie der Religion - auch und
zumal der judischen - arbeite ich mich daran
ab. Gegenwartig an dem deutsch-jidischen
Philosophen Leo Strauss, der - wie ich einer
vorziglichen Studie von Stephan Steiner
,Weimar in Amerika” entnehme - sich in sei-
nen Arbeiten vor seiner Emigration tatsdch-
lich mit der dialektischen Theologie Barths
und Gogartens auseinandergesetzt hatte.

Es gibt ein Lied von Paul Gerhardt, das mit
den Worten ,,Befiehl Du deine Wege" beginnt
und wann immer ich es hore, staune ich tber
jene Wege, die mich via Schwerte nach Villigst
und zur dialektischen Theologie gefiihrt und
mich mein Judentum neu begreifen liessen. m

Micha Brumlik
lehrte Erziehungswissenschaften
an der Johann Wolfgang Goethe-Uni-
versitdt in Frankfurt am Main. Von
2000 bis 2005 leitete er dort auch das
Fritz Bauer Institut zu Geschichte
und Wirkung des Holocaust.
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pro und contra

Muslime

und die Woche der Bruderlichkeilt

Jurgen Micksch pro » Bei der Jahrestagung
des Deutschen Koordinierungsrates der Gesell-
schaften fur Christlich-Judische Zusammen-
arbeit im Februar 1999 in Konigswinter waren zu
einem Podiumsgesprach die Vorsitzenden des
Zentralrates der Juden, Ignatz Bubis, des
/entralrates der Muslime, Nadeem Elyas, und
des Interkulturellen Rates, Jurgen Micksch
eingeladen. Sie haben sich gemeinsam fur
eine engere Zusammenarbeit von Juden,
Christen und Muslimen bei den Wochen
der Bruderlichkeit ausgesprochen.

Das wurde damals kontrovers diskutiert. Die Zeit
war dafir noch nicht reif. Doch der damalige Im-
puls in der Jahrestagung des Deutschen Koordi-
nierungsrates gab den Anlass fur die im Jahr
2001 erfolgte Griindung des Abrahamischen Fo-
rums im Martin-Buber-Haus in Heppenheim. Im
Abrahamischen Forum arbeiten seitdem Vertre-
tungen aus Judentum, Christentum und Islam zu-
sammen, spater ist dann noch der Geistige Rat
der Bahai in Deutschland dazugekommen. Von
Anfang an war auch der Deutsche Koordinie-
rungsrat der Gesellschaften fir Christlich-Judi-
sche Zusammenarbeit beteiligt, durch den diese
Kooperation angeregt worden ist.

Die Bezeichnung Abrahamisches Forum wurde
gewahlt, weil die beteiligten Religionen den Gott
Abrahams verehren. Dialoge und Kooperationen
erfolgen im Wissen um Gemeinsamkeiten und
Unterschiede. Das gilt vor allem fir die vielen
hundert Veranstaltungen Abrahamischer Teams,
an denen Juden, Christen und Muslime seitdem
gemeinsam vor allem in Schulen tatig wurden
und die vom Bundesinnenministerium gefordert
werden. Viele Feiern und Feste wurden angeregt
und zusammen veranstaltet. Dazu gehdren die
Noah-Feste, Abrahamsfeste, Opferfeste oder
auch das Erntedankfest. Gemeinsame Stellung-
nahmen wurden erarbeitet und aktuell wird das
Dialogforum Religionsgemeinschaften und Na-
turschutz"” in Zusammenarbeit mit dem Bundes-
amt fir Naturschutz vorbereitet. Wahrend abra-
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hamische Kooperationen anfangs umstritten
waren sind sie inzwischen vielerorts selbst-
verstandlich geworden.

Nach dem 11. September 2001 lebten Muslime
verstarkt in einer Atmosphdre der Ableh-
nung und Angst. Daran hat sich bis heute we-
nig gedndert. Empirische Untersuchungen
zeigen auf, dass Vorurteile gegen Flichtlin-
ge, Roma und Muslime gegenwartig am wei-
testen verbreitet sind. Als eine Antwort dar-
auf wurden Moscheevereine inzwischen
selbst aktiv. Sie haben im Rahmen der Inter-
nationalen Wochen gegen Rassismus im
Marz 2014 ihre Nachbarn eingeladen, um das
Miteinander zu verbessern und den antimus-
limischen Rassismus zu erdrtern und nach
Moglichkeit abzubauen. Bereits im ersten
Jahr dieser Initiative haben sie dazu bundes-
weit 66 Veranstaltungen durchgefihrt. Das
ist eine groPe Leistung der Moscheegemein-
den, die bisher kaum gewdtrdigt wurde. In Zu-

,- in Deutschland.

sammenarbeit mit dem Koordinierungsrat
der Muslime in Deutschland (KRM) und ande-
ren muslimischen Einrichtungen sollen diese
Veranstaltungen in den kommenden Jahren
ausgeweitet werden.

Die Uberwindung von Antisemitismus fordert
weiterhin alle Gruppen unserer Gesellschaft
heraus. Sie ist ein zentrales Anliegen bei den
Wochen der Briderlichkeit. Auch hier kdnnen
sich Muslime einbringen. Zu den um die Mit-
tagszeit stattfindenden Freitagsgebeten
wahrend der Woche der Bruderlichkeit kén-
nen sie Juden und Christen in Moscheege-
meinden einladen, um ein Signal fir das ge-
schwisterliche Miteinander zu setzen. Die
Freitagspredigt kann auf Themen der Woche
der Bruderlichkeit eingehen. Jidische und
christliche Gaste kdnnen begrift werden
und in manchen Moscheegemeinden auch
selbst GruBworte sprechen. Erste Gesprache
mit Vertretungen der Muslime haben gezeigt,
dass diese Anregung begript wird.

In gleicher Weise kénnten in der Woche der
Briderlichkeit jadische Gemeinden Christen
und Muslime am Sabbat als Gaste einladen
und christliche Gemeinden Juden und Musli-
me zum Sonntagsgottesdienst. Die Woche
der Briderlichkeit wiirde sich dadurch 6ffnen
und erweitern. Auch junge Menschen lassen
sich dafir gewinnen. Das geschwisterliche
Miteinander von Anhdngern dieser Religio-
nen kdnnte verstarkt werden.

Im Abrahamischen Forum in Deutschland
kann eine solche Initiative beraten und ko-
ordiniert werden. Mit Verantwortlichen der
Abrahamischen Religionsgemeinschaften
konnen Aufrufe und Flyer erarbeitet sowie
Veranstaltungen ausgewertet werden. Ge-
sprdche dazu sind anzuregen. Die Zeit ist reif
geworden, dass in der Woche der Briderlich-
keit auch Moscheegemeinden mitwirken. m

Dr. Jiirgen Micksch, geboren 1941, Studium der
Philosophie und Theologie in Miinchen, Heidelberg,
Ttibingen, Berlin und Erlangen. Promotion 1971, 1974-
1984 Ausldinderreferent und Oberkirchenrat der EKD.
Von 1984 bis 1993 war er stellvertretender Direktor
der Evangelischen Akademie Tutzing. Wihrend dieser
Zeit griindete er PRO ASYL und die Obdachlosenzeitung
BISS. Seit 1994 Vorsitzender des Interkulturellen Rates
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Andrew Steiman contra » Erst seit zwei Generationen
gibt es den christlich-judischen Dialog. Eine kurze

Bestandaufnahme ergibt: es sind einige wenige
Christen und einige wenige Juden, die sich

engagieren; der Rest hat immerhin nichts dagegen.

Dort, wo der Dialog auch stattfindet, macht er
den Beteiligten trotz aller Rickschldge der
letzten Zeit auch Freude, denn die Atmos-
phdre dabei ist von Aufklarung und Selbstkri-
tik gepragt, mit einem Schuss Humor. Darin
findet ein kritischer Diskurs statt, der zur
Grundlage des Dialogs wurde. Beide Seiten
haben zu dieser Entwicklung beigetragen.
Von judischer Seite kam die Auffassung von
Wahrheit und Selbstkritik im Sinne der Pro-
pheten Israels (Dabru Emet: ,,Sprecht Wahr-
heit"); christlicherseits war es der Faden der
Aufklarung, der immer im Kern Religionskri-
tik darstellte. In dieses schdne Gewebe kam
dann jener Schuss besonderer Humor, der
eben Bestandteil einer jeden echten Kritik
und zugleich als dessen Gitesiegel dient.
Schon Chaplin hat im Umkehrschluss festge-
stellt, dass alle kritikunfdhigen Systeme zu-
gleich auch humorlos waren. Sie kannten nur
einen Standpunkt: den eigenen. Dialogfahig-
keit dagegen unterscheidet (bewertet nicht)
zwischen Standpunkten. Es entfaltet sich da-
bei eine einzigartige interreligiose Kompe-
tenz, die auf beiden Seiten eine kritische Di-
stanz gegenliber der eigenen und eine Em-
pathiefahigkeit gegentiber der anderen Tra-
dition hervorbringt. Das alleine ist schon ein
wunderbares Ergebnis gemeinsamer An-
strengung in der Anndherung nach Jahrhun-
derten der gegenseitigen Entfremdung. Die-

se Jahrhunderte waren von Gewalt gepragt,
die jedes Gesprach blockierte. Erst als die Ge-
walt gewichen ist, konnte man tberhaupt
aufeinander zugehen. Das war eben erst vor
zwei Generationen der Fall, und es waren
eben nur einige wenige, die erkannt haben,
welche Gelegenheit sich bot. Bis heute sind es
kaum mehr. Das ist schade; es hatten und
mussten mehr sein. Wir kdnnen so viel von-
einander lernen.

Die wenigen Juden und Christen, die den Weg
der Dialogfahigkeit eingeschlagen haben,
werden aber auch noch oft von anderen nicht
selten beldchelt. Dazu kommt die Kritik, auch
andere Wege zu versuchen. Ins Politische ge-
wendet, hatte Adenauer dazu gesagt , keine
Experimente wagen"; Brandt ,,mehr Demo-
kratie wagen”. Wenn die Zeit dazu kommt,
werden wir schon mitkriegen, wie wir was
verdandern. Aber nie sollten wir wegen einer
Mode oder Laune oder um anderen zu gefal-
len den Weg der Wahrheit verlassen. Nie soll-
ten wir zurickfallen in Schweigen oder gar
Entfremdung.

Zu viele Moden der Vergangenheit wurden
schon friher nachgegeben, allen voran der
Mode einer Theologie der Verachtung. Ihr
Gegenteil ist die Political Correctness, und
auf ihrem Altar das Erreichte zu opfern wir-
de auch ein Rickfall bedeuten hinter dem,

Andrew Steiman, geb 1958, traditionell
(,,orthodox*) ordinierter Rabbiner, ist seit 2003
jtidischer Altenheimseelsorger und Leiter der
jlidischen Abteilung in der Budge-Stiftung in
Frankfurt, dem einzigen Altenheim fiir Juden
und Christen in Deutschland.

was nach schier endlosem Leid und Gewalt in Eu-
ropa endlich mdglich wurde.

Fir das Christentum bedeutet das, sich nach jahr-
hundertelangen Kampfen mit dem sakularen
Staat arrangiert zu haben; das Judentum nach
leidvoller Verfolgung. Seitdem immerhin die Ge-
walt als Uberwunden gilt, kbnnen beide sich aus
sehr unterschiedlichen Erfahrungen heraus nun
endlich auf Augenhdhe begegnen. Ohne Gewalt
oder Gewaltandrohung.

Der Islam befindet sich indes in einer furchtbaren
Krise, die auch eine Krise der Gewalt ist. Das ver-
dient unsere Aufmerksamkeit. Ein erster Schritt
ware es, wenigstens zu erkennen, was nicht hilft.
Dazu gehort die politische Korrektheit: sie scha-
det genauso wie ihr Gegenmodell, der General-
verdacht.

Kurzum: Wir haben genug mit uns selbst zu tun.
Immerhin haben wir einiges an gemeinsamen Bo-
den. Die gegenwartigen Bedingungen sind dafr
unglinstig, den christlich-jidischen Dialog um ei-
nen Dialogpartner zu erweitern, die historischen
erstrecht. m
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BSelsplelhaft: Der Weg der

TEXT m GERHARD ZIMMERMANN

Am Rand der Ausweglosigkeit

Januar 1943. In dem rumanisch geflihrten Kon-
zentrationslager Wapniarka brach unter den
Haftlingen die Panik aus. Immer mehr inhaftierte
Personen klagten Uber Lahmungserscheinungen
und Muskelkrampfe an Armen und Beinen. Was
war die Ursache? Dr. Arthur Kefler, der Lager-
arzt, erinnerte sich an einen Aufsatz, den erin ei-
ner medizinischen Fachzeitschrift gelesen hatte:
In Indien waren vor mehr als hundert Jahren
wahrend einer Hungersnot tber hunderttausend
Menschen verstorben, nachdem sie an Waldran-
dern wild wachsende Erbsen gegessen hatten.
Gab es eine Verbindung zwischen der indischen
und der im Lager verkdstigten Frucht? Sie wird
Lathyrus sativus genannt. Diese ,,Erbse" enthalt
ein Gift, das genau die Symptome im Kérper auf-
ruft, die nach der Erndhrung im Lager beobach-
tet wurden.

In einem spater veroffentlichten Arztbericht
schilderte Dr. Kefler die damaligen Umstande:
....Die Erndhrung bestand aus 400 Gramm einer
Erbsenfrucht (Lathyrus sativus) und 200 Gramm
ungeniefbarem mit Stroh vermischten Brot.

Die unmittelbaren Folgen dieser Erndhrung wa-
ren schwere Darmstérungen und Erschépfungs-
zustande. Alte Menschen starben an Erschop-
fung. Furunkel und Schmutz fiihrten zu Sepsis
und Tod.”

Erschreckend waren die im Januar 1943 auftre-
tenden Lahmungserscheinungen, die sich rasch
ausbreiteten: ,,...Am 11. Januar 1943 waren zehn
Personen gelahmt, am 17. waren es 66, bald dar-
auf hunderte...”

Die Haftlinge traten in einen Hungerstreik, weil
diese Erndhrung nicht abgesetzt wurde. Nathan
Simon, der in einem Buch die Schrecken jener
Zeit beschrieben hat, schreibt: ,,Pl6tzlich erin-
nerten wir uns an die Worte (des Lagerkom-
mandanten) Murgescus: ,Auf allen Vieren wer-
det ihr hinauskriechen, wenn ihr noch am Leben
seid.”

Begegnung mit menschlichem Elend
1959. Eine deutsche Reisegruppe traf in Haifa auf
Magne Solheim, einen norwegischen Pfarrer.
Jahrelang war er in Rumanien tatig, nach Kriegs-
ende durch die kommunistische Regierung des
Landes verwiesen. Er kimmerte sich um eine
Gruppe ehemaliger Haftlinge aus dem KZ Wapni-
arka. Sie waren mit der giftigen Lathyruserbse
erndhrt worden und hatten schwerste gesund-
heitliche Schaden davon getragen. Diese kranken
Menschen waren kaum oder gar nicht in der La-
ge, flr sich selbst oder eine Familie aufkommen
zu konnen. Niemand kiimmerte sich damals um
ihr Schicksal, geschweige denn um eine geldliche
Unterstitzung.
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Solheim hatte gehdrt, dass zu dieser Reise-
gruppe Hilda Heinemann, die Frau eines SPD-
Abgeordneten gehorte. Er hoffte, sie konne
sich in Bonn fir seine Schiitzlinge einsetzen.
Ebenfalls zur Gruppe gehérte Charlotte Pe-
tersen, Journalistin aus Dillenburg. Sie hatte
frih ein distanziertes Verhaltnis zum Nazi-
Regime. Mit Entsetzen und ohnmachtig hat-
te sie miterlebt, was jidischen Menschen an-
getan worden war. Als Mitglied der Beken-
nenden Kirche fihlte sie die Schuld, unter
der Deutschland zu leiden hatte. In ihrem
Herzen hatte sie den Wunsch, in Israel Klar-
heit zu bekommen, wie sie personlich Schuld
abtragen kénne. An jener Begegnung in Hai-
fa hatte sie nicht teilgenommen, war aber
durch Hilda Heinemann eingehend Gber das
Schicksal jener so schwer Betroffenen un-
terrichtet worden.

Wahrend eines Treffens in Essen beschloss
die Gruppe, sich fir die Wapniarka-Invaliden
einzusetzen. Hilda Heinemann sprach Char-
lotte Petersen direkt an: ,Kleines, Sie kdn-
nen doch reden und sich so gut fir diese Sa-
che einsetzen, tGbernehmen Sie doch die
Hilfsaktion!"

Das war der Wink, auf den Charlotte Petersen
gewartet hatte. Sie ibernahm diese Aufgabe
und sah darin den Weg, den sie fortan gehen
wollte.

Im Fokus: Charlotte Petersen

Charlotte Petersen wurde am 24. Juni 1904,
also vor 110 Jahren in Niederschelden, heute
Siegen, geboren. Der Vater war zur damaligen
Zeit Direktor der Charlottenhitte, einem be-
kannten Industriewerk des Siegerlandes:
Charlotte, der Name passte zur Charlotten-
hitte und zur Charlottenstrape, in der sich die
Direktorenvilla befand. Alles zusammen wa-
ren es Griinde, die spater der heranwachsen-
den Charlotte Probleme bereiteten. Die Erzie-
hung Charlottes und ihrer Schwester Marie
erfolgte nach grofbirgerlichen Mapstaben:
Sie sollten getrennt von den Dorfkindern auf-
wachsen; sie erhielten Privatbeschulung; die
Spielkameraden beschrankten sich auf die
Nachbarschaft und ausschlieflich auf den
hauslichen Bereich. Die Dorfkinder hanselten
die beiden Madchen. Ihre Namen Marie und
Charlotte warenim damaligen dorflichen Rah-
men ungebrauchlich. Spater klagte Charlotte
Uber diese Jahre und ihre fehlenden Kind-
heitserfahrungen. Das dnderte sich mit dem
Umzug der Familie nach Dillenburg, als der
Vater 1920 pensioniert wurde. Hier entstan-
den Kontakte zur Christdeutschen Jugend,
die in Dillenburg eine biindisch orientierte Ju-

Charlotte Petersen

gendgruppe bildete: Gemeinschaft, Wandern,
Naturverbundenheit und gesellschaftliche
Fragen waren wesentliche Bestandteile der
Zusammenklinfte. Die Zugehdrigkeit zu die-
ser Gruppe und die damals entstandenen
Freundschaften hielten ein Leben lang.
Charlotte beendete ihre Schulzeit in Aachen,
wurde Buchhandlerin und befreundete sich
u.a. mit zwei jidischen Madchen, denen sie
die Treue hielt. Die Dominanz des National-
sozialismus nach der Machtergreifung brach-
te flr sie eine kritische Distanz. Spater konn-
te sie dazu sagen: ,Wenn ich an meine Ju-
gend zuriickdenke, so muss ich immer wieder
erkennen, dass ich es leichter hatte als viele
Altersgenossen, nicht auf das Dritte Reich
hereinzufallen: Ich wuchs in einem Eltern-
haus auf, das jeden Rassenhass und Antise-
mitismus ablehnte. Noch wichtiger war es
wohl, dass ich jldische Freundinnen hatte
und dass ich sehr frih anfing, die Schriften
von Martin Buber zu lesen."

Bedeutsam war fur sie ein Brief an Martin Bu-
ber, den sie unter dem Eindruck erster Aus-
schreitungen 1933 geschrieben hatte: (Hier
im Auszug) ,Sehr verehrter Herr Professor
Buber, ich habe einige ihrer Blicher gelesen
(Die Geschichten des Rabbi Nachman, Das
verborgene Licht, Kampf um Israel, Reden
Uber das Judentum), und Sie haben mir ein
gropes Stlick weitergeholfen auf dem Weg
der Erkenntnis, daf3 alle Menschen Briider
sind und daf alle wahrhaft religiésen Men-
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schen sich sehr nahe sind - ohne Unterschied
der Religion und des Volkes. Und dafir méch-
te ich Ihnen danken...Sie wissen es vielleicht
nicht, was es flir uns junge Menschen in der
zerrissenen Gegenwart bedeutet, daf3 es
noch Manner gibt, die einfach tun, was Gott
von ihnen verlangt, und daf3 diese Menschen
jetzt, wenn auch als grof3e Einsame, in ver-
schiedenen Vdlkern und Religionen aufste-
hen...Ich bin Christin und bin Deutsche, und
mein Volk hat sich ihrem Volk gegeniiber
sehr stark ins Unrecht gesetzt...Ich gehore zu
einer kleinen Gruppe in der deutschen Ju-
gendbewegung, und obwohl niemand etwas
von diesem Brief weif3, darf ich doch sagen:
Es sind viele auf unserer Seite, die aufs tief-
ste bedauern, was geschieht...”

Martin Buber antwortete am 12.IV.33 ,,Sehr
wertes Fraulein Petersen, haben Sie Dank fir
Ihre so unmittelbare Auperung. Und seien Sie
gewif}, dap solch ein Wort in solch einer Stun-
de nicht allein sein menschliches, sondern
auch sein gottliches Ziel nicht verfehit. Die
Gnade sei mit uns allen! Martin Buber!"

Sehr friih schloss sich Charlotte Petersen
schon 1934 der Bekennenden Kirche an. Ein
besonderes Erlebnis war fir sie der Besuch
bei den Eltern ihrer Freundin Hanna Strap-
burger im schwabischen Rexingen nach dem
9. November 1938, jener verheerenden Po-
gromnacht. Sie wollte mit heimlich von ihrem
Konto abgehobenem Geld fir ihre Ausreise
sorgen. Wahrend ihres Besuches bekam sie
einen Zugang zu jidischen Menschen, die im
landlichen Rexingen wohnend, nicht begrei-
fen konnten, was aus menschlichem Hass
und uneinsichtiger Verblendung mit ihnen
geschehen war.

Charlotte Petersen gab in jener Zeit ihren Be-
ruf als Buchhandlerin auf, weil sie es ablehn-
te, ,,Blicher zu verkaufen, die es damals aus-
schlieflich zu verkaufen gab.

Die Pflege ihres kranken Vaters half ihr Uber
die schwere Zeit zu kommen. Mit dem
Wunsch, nach dem Krieg journalistisch tatig
zu werden, schuf sie eine Voraussetzung, die
Wapniarka-Aktion durchzufiihren und das
spatere Hilfswerk aufzubauen.

Das Wapniarka-Hilfswerk

Eine Hilfe war es, dass Charlotte Petersen ne-
ben ihrer Tatigkeit fur die ortliche Presse die
Schriftleitung fur eine kirchliche Zeitung, UN-
SER WEG, hatte. Dieses Organ kam vornehm-
lich in den Kirchengemeinden des hessen-
nassauischen Visitationsbezirk Nordnassau
zur Verteilung. Hier berichtete sie Uber ihre
Begegnung und die Schicksale der Wapniar-
ka-Haftlinge und bat um Spenden auf ein
Sonderkonto, das sie bei der ortlichen Spar-
kasse er6ffnet hatte. Mit groper Freude wur-
den die ersten , Tausender” begriif3t und auf
ihren Weg nach Israel gebracht. Durch ihre
jahrlichen Reisen nach Israel kam es zu per-
sonlichen Kontakten zu den so schwer Be-
troffenen.

Versuche, die Bundesrepublik zu Wiedergut-
machungszahlungen zu bewegen, scheiter-
ten an den gtltigen Gesetzen. Immerhin er-
hielten durch ihre Bemiihungen alle Invaliden
eine einmalige Zahlung von 5000 DM. Diese
Summe reichte natdrlich nicht. Deshalb wur-
de eine monatliche Rente vorgesehen, fir die
jedoch ein grofer Spenderkreis nétig wurde.
Wie dieser zustande kam, fasste Gerhard
Jahn, Bundesminister a.D. in seiner Laudatio
anlasslich der Verleihung der Buber-Rosen-
zweig-Medaille treffend zusammen: ,,Seit 30
Jahren bemiihen Sie sich, die gropen Geld-
mittel aufzubringen, die fir eine wirksame
Hilfe bendtigt werden. Tausende von Veran-
staltungen haben Sie bestritten, tausende
von Bittbriefen geschrieben, um die Betrage
aufzubringen, die erforderlich sind, um Jahr

Gerhard Zimmermann,

Jhg. 1930, Gemeindepfarrer in
Rennerod/Westerwald. Dort seit 1978 bis
zum Ruhestand Dekan des Evangelischen

Dekanats Bad Marienberg.

fir Jahr den Opfern von Wapniarka wenigstens
eine kleine Rente, Behandlung und Pflege zu er-
madglichen.

Im Gehen entsteht der Wegq. Charlotte Petersen
hat dafiir einen lUberzeugenden Beweis angetre-
ten. Am Ziel konnte Rolf Teutsch, der in grofer
Treue die Kassengeschafte geflihrt hatte, fest-
stellen, dass wahrend der Tatigkeit des Hilfswer-
kes Wapniarka 18.230.277,31 DM nach lIsrael
transferiert worden waren.

Charlotte Petersen war es ein Anliegen, dass
durch ihr Werk die Begegnung zwischen Juden
und Christen in eine neue Beziehung des Verste-
hens und der gegenseitigen Bereicherung kom-
men mdchte. Noch ist das Ziel nicht erreicht. Aber
viele Menschen sind unterwegs auf dem Weg.
Charlotte Petersens Bemihungen wurden 1990
durch die Verleihung der Buber-Rosenzweig-Me-
daille gewdrdigt.

Wie ein Vermadachtnis klingen die Dankesworte,
die Charlotte Petersen am 4. Marz 1990 bei der
Verleihung dieser hohen Auszeichnung in Nirn-
berg gesprochen hat: ,Dass ich in Israel bei ...
meinem ersten Besuch von den Uberlebenden
von Wapniarka erfuhr, war fiir mich eine Gebets-
erhdrung. Ich war mit dem tiefen Wunsch nach Is-
rael gefahren, dass mir etwas in den Weg gelegt
werden mdchte, wodurch ich die Mdglichkeit hat-
te, ein wenig von der deutschen Schuld abzutra-
gen. Wenn mir heute Staunen und Verwunderung
darliber begegnet, dass einem einzelnen Men-
schen so etwas gelingen konnte, wie das kleine
Hilfswerk, dann kann ich nur sagen: ,Ich kann
doch nichts dafir." Ich hatte es doch nicht ge-
konnt, wenn mir nicht Tausende geholfen hatten.
Meine Freunde, ich méchte es noch einmal sagen:
Ich war es ja gar nicht. Ich habe es nicht gekonnt.
Es war ein anderer, der wollte, dass es mir gelang,
und der so viele Menschen willig machte, mir zu
helfen. Im Dank an diesen anderen mdéchte ich
schliefen. Schalom." m
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DAS NETZWERK WIRD ZEHN JAHRE ALT. ES HAT AUCH
DAS JUDISCHE LEBEN UND LERNEN VERANDERT

Bekanntlich hat Mark Zuckerberg Facebook im
Februar 2004 gegriindet, um nichtjlidische
Frauen kennenzulernen. Armer Zuckerberg! Er
hat sich damals vor zehn Jahren wohl kaum vor-
stellen kénnen, dass alle jlidischen Frauen der
Welt ihm ins Facebook folgen wiirden. Und alle
judischen Manner auch.

»Facebook und Juden« - eine faschistoide
Webseite aus dem Nahen Osten zahlt minutiés
auf, welche Juden Facebook griindeten und
welche es bis heute kontrollieren. Liebe Anti-
semiten, es stimmt: Facebook ist mapgeblich
von Juden gestaltet worden. Das Konzept
Facebook ist Judentum!

Uriel Heilman von der Jewish Telegraphic Agen-
cy behauptet sogar, Facebook sei ein Talmud
von heute - haben doch beide eine ausgeprdgte
Kultur der Kommentierungen gemeinsam. Und
im Museum des Gegenwartsjudentums in San
Francisco diskutieren Rabbiner und Internetma-
nager darlber, inwiefern die Tradition des asso-
ziativen Denkens dem Talmud und dem Internet
gemein ist. Da fassen sich die Antisemiten an
den Kopf. Und ich? »l likel

Dr. Sergey Lagodinsky lebt als Rechtsanwalt und
Publizist in Berlin. Er ist Griinder des Arbeitskreises
Jiidischer Sozialdemokratinnen und Sozialdemokraten,
dessen Ko-Sprecher er bis zu seinem Ausscheiden

aus der SPD im Jahre 2011 war.

42 | THEMENHEFT 2015

GRENZUBERSCHREITEND > Doch
es gilt auch umgekehrt: Wie hatte Facebook
jldisches Leben liberhaupt verandern kon-
nen? Juden sind immer schon ein bisschen
»facebook« gewesen. Judentum lebte von
grenzuberschreitenden Vernetzungen. Und
mit Grenzen sind nicht nur Landesgrenzen
gemeint! Und ja, Judentum lebte immer
schon von ellenlangen Kommentarstreifen
und kreisformigen Auseinandersetzungen
mit steilen Thesen. Insofern war Facebook
kein neues Konzept, lediglich ein neues In-
strument zur traditionellen judischen Sozial-
vernetzung.

Doch etwas ist doch anders: Nicht nur hat
Facebook die Vernetzung unter Juden er-
weitert und demokratisiert. Das Tool hat ei-

| ne Gleichzeitigkeit des jidischen Lebens ge-

schaffen. Vernetzt waren viele auch friher
gewesen, aber gleichzeitig gelebt und erlebt
- das hatten nur wenige. Alles Wichtige und
das Kuriose aus der jldischen Welt erfahren
wir innerhalb von Minuten. Facebook ist eine
demokratische Mdglichkeit, sich als Jude zu
»entprovinzialisiereng, sich als ein »Jude
der Welt« zu flihlen, ohne das eigene Schlaf-
zimmer zu verlassen. Facebook gibt Inspira-
tion und spendet Trost.

INFORMIERTHEIT > Ganz praktisch
und ganz konkret: Wir wissen, wo was pas-
siert. Ein Freund sagte dazu: »Dank Face-
book kenne ich jetzt viel mehr jldische Ver-
anstaltungen, zu denen ich nicht hingehe.«
Facebook hat unsere Informiertheit erhoht.
Und unsere Entscheidungsfreiheit auch: Wir
kdnnen wissen, aber wir missen nicht mit-
machen. Diese Freiheit der Beteiligung ohne
Teilnahme ist fiir das jldische Leben Chan-
ce und Fluch zugleich.

Mit sozialer Vernetzung geht aber auch so-
ziale Kontrolle einher. Wer auf jldisch
macht und nach Sonnenuntergang ein Foto
postet, kriegt spatestens Samstagabend den

Eintrag ins judische Benimmbuch: »So, so -
am Schabbat Computer bedienen?« Und
das Schlimme: Solche Eintrage I6schen sich
nicht nach jedem Jom Kippur von selbst!
Und auch das ist ein Vorteil von Facebook:
Innerjidisch kdnnen wir uns den Lebenswel-
ten von anders lebenden Juden ndhern, de-
nen wir sonst fernblieben. Facebook erlaubt
uns, die Grenzen der religidsen Stromungen
zu Uberwinden: Die Liberalen kdnnen den
Orthodoxen folgen und sich mit ihnen sogar
austauschen. Und umgekehrt.

AUSTAUSCH > Ahnliches gilt fiir den
Austausch mit der nichtjiidischen Offentlich-
keit. Der Manager einer jidischen Kiinstlerin
sagte mir (natirlich Gber Facebook), dass es
Uber das Netzwerk mdglich ist, Kontakt mit
wichtigen nichtjidischen Politikern und Mei-
nungsbildnern zu kntipfen oder aufrechtzu-
erhalten, die man sich als jidische Person
sonst nicht zu fragen getraut hatte.
Facebook - eine Inspiration! Facebook - ein
Augendffner! Gabe es kein Facebook, wiss-
ten wir nicht, wie viele Menschen uns has-
sen. Natirlich wissen wir, dass die Welt vol-
ler Antisemiten ist. Doch wie real diese Men-
schen sind, wie konkret ihre Ideen, das kann
man nur auf Facebook erleben. Und dass
manch ein »Freund« dazugehért, das er-
fahrt man auch dort. Facebook sei Dank!

HETZE > Dass Seiten wie »Kill a Jew« oder
»Dritte Intifada« antisemitischen Hass ver-
breiten und manchmal unbehelligt ihre Hetze
verbreiten dirfen - das ist auch ein Teil der
Facebook-Geschichte. Genauso wie viele an-
dere Seiten, die dagegenhalten. Es gibt leider
immer noch kein jlidisches Leben ohne Ju-
denhasser. Erst recht nicht auf Facebook.
Und es gibt noch etwas anderes sehr Jidi-
sches bezlglich Facebook: Hast du es dir ge-
rade gemiitlich eingerichtet, schon steht die
Mischpoche vor der Tur. Im Jahre 10 nach
seiner Griindung wird Facebook zum jidi-
schen Familientreffen. Samt Kochen (Koch-
rezepte), Essen (Fotos vom Essen sind stets
ein Hit!) und Partnervermittlung (»Deine Ma-
ma hat dir diese Person fiir deine Kontaktlis-
te empfohlen«). Die ganz junge Generation
zieht es deshalb vor, woanders zu kommuni-
zieren. Ein Gllick fir Mark Zuckerberg, dass
er seine nichtjlidische Liebe schon

gefunden hat! m



BLICKPUNKT Bildung und Erziehung
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»Ich zeige

Wirklichkelt«

MARTIN BUBER UBER ERZIEHUNG

Man sagt, Martin Buber sei ein Meister der , klei-
nen Form" gewesen ebenso wie ein Meister im
Formulieren pragnanter Sinnsprtiche, die immer
wieder und bei verschiedensten Gelegenheiten
zitiert werden. Dazu zahlt vor allem der auf fast
inflationdre Weise zitierte Spruch: , Alles wirkli-
che Leben ist Begegnung", dicht gefolgt von der
metaphorischen Selbstdeutung Bubers: ,Ich ha-
be keine Lehre. Ich zeige nur etwas. Ich zeige
Wirklichkeit, ich zeige etwas an der Wirklichkeit,
was nicht oder zu wenig gesehen worden ist. Ich
nehme ihn, der mir zuhort, an der Hand und fiih-
re ihn zum Fenster. Ich stofe das Fenster auf und
zeige hinaus. Ich habe keine Lehre, aber ich fih-
re ein Gesprach.” (Martin Buber, Antwort, S. 593)
Keine Lehre? Immerhin wurde Buber 1938 an der
kurz zuvor gegriindeten Hebrdischen Universitat
Jerusalem eine Professur fir Erziehungswissen-
schaft angeboten, die er freilich ablehnte. Wir
hatten sonst den eher seltsamen Fall eines Leh-
rers fur Lehrer ohne Lehre zu analysieren. Mit
der Professur flr Soziologie, die Buber schlief-
lichannahm, hatte er aber immerhin ein Lehramt,
so dass der Fall eines Lehrers ohne Lehre bleibt.
Wir werden sehen.

Eine gewisse Praferenz fir spannungsreiche
Aussagesequenzen kénnen wir bei Buber des 6f-
teren feststellen. So finden wir in seiner ,Rede
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Uber das Erzieherische" den ebenfalls immer
wieder zitierten Satz:,,Das erzieherische Ver-
haltnis ist ein rein dialogisches” (Martin Bu-
ber Werkausgabe, Bd. 8, S. 149). Wie passt
aber dazu seine These von der Einseitigkeit
der,,Umfassung"? Mit ,Umfassung" bezeich-
net Buber einen Vorgang, in welchem das Ich
die eigenen Konkretheit erweitert, so dass es
das, was es tut und sagt, nicht nur von der ei-
genen Seite, sondern auch von der anderen
Seite, also der Seite des Du, erfdhrt. So kann
der Erzieher zum Beispiel erfahren, wie das
ist, wenn man erzogen wird, er kann auf der
eigenen Seite stehen, gleichzeitig aber auch
auf der anderen. Das Umgekehrte gilt jedoch
schon aus entwicklungsbedingten Griinden
nicht: ,Er (= der Erzieher, HJW) erfdahrt das
Erzogenwerden des Zdglings, aber der kann
das Erziehen des Erziehers nicht erfahren.”
(ebd., S. 152) Vereinfacht ausgedriickt: der
Erzieher kann sich in den Erzogenen hinein-
versetzen, aber das Umgekehrte kann er
nicht erwarten:,,Der Erzieher steht an beiden
Enden der gemeinsamen Situation, der Z6g-
ling nur an einem.” (ebd.) Das Umfassungs-
verhdltnis ist also in diesem Fall ein einseiti-
ges im Unterschied zu einem freundschaftli-
chen Verhdltnis, in welchem eine ,.konkrete

TEXT m HANS-JOACHIM WERNER

und gegenseitige Umfassungserfahrung”
(ebd.) stattfindet. Zur vollen Gestalt kommt
die Umfassungserfahrung alsoin der Freund-
schaft, nicht aber im erzieherischen Verhdlt-
nis, was Buber aber eben nicht daran hindert,
letzteres ein ,rein dialogisches" zu nennen.

Wir kénnen diese Spannung nicht auflésen,
aber vielleicht kdnnen wir sie ein Stlck weit
verstehen, wenn wir den Vorgang der erzie-
herischen Umfassung in eine Verbindung zur
Zeigefunktion bringen, mit der Buber seine
eigene Form der Vermittlung kennzeichnet.

Mit dieser Kennzeichnung trifft er nicht nur
sich selbst; vielmehr entspricht sie seinem Er-
ziehungsverstandnis insgesamt, ist also eine
Umschreibung des , Erzieherischen” lber-
haupt.

Die in der Zeigefunktion liegende Absage an
die ,,Lehre" ist nicht so zu verstehen, als ge-
be es in Bubers Verstandnis des Erziehungs-
vorganges keine zu vermittelnden Lehrinhal-
te. Seine eigene Lehrtatigkeit in Frankfurt
und spater an der von ihm selbst mitbegriin-
deten Mittelstelle fur jlidische Erwachsenen-
bildung sowie verschiedene Aufsatze zeigen,
dass Unterrichtsfacher sehr wohl einen be-
deutenden Stellenwert in seinem Erzie-
hungsverstandnis besitzen. Er spricht von
den Ublichen Fachern Geschichte, Deutsch,
Mathematik, Sport, immer wieder natdrlich
auch von der Religion, wobei er freilich eine
Einschrankung macht: ,,Religionsunterricht
scheint mir ein widerspruchsvoller Begriff zu
sein, da man Religion nicht unterrichten
kann.” (Martin Buber, Bildungsziel und Bil-
dungsmethoden der jiidischen Schule, Martin
Buber-Werkausgabe Bd. 8, S. 234); er spricht
dartber hinaus von spezifischen Fachern an
der jldischen Schule, bei der man sich zu ver-
gegenwartigen habe, dass die Juden ,eine
Erinnerungsgemeinschaft” seien (Warum ge-
lernt werden soll, Martin Buber-Werkausgabe
Bd. 8, S. 220). Dazu gehoren, soweit es sich
um religiéses Lernen handelt, ,die Sprache,
die 'Schrift’, die Geschichte.” (S. 221) Das
schrieb Buber im Jahr 1932; ein Jahr spater,
als klar wurde, dass die Erinnerungsgemein-
schaft in Deutschland auf bisher nicht dage-
wesene und nicht fir moglich gehaltene Wei-
se in die Ausgrenzung gestofen wiirde, hebt
er in dem kurzen Aufsatz ,,Die Kinder" noch
einmal hervor, es gelte ,viel, dass wir wahr-
haft inne seien unserer Grundwerte, unserer
Sprache und unserer Geschichte; das muss
uns allen nicht blop ins Bewusstsein, sondern
ins Blut eingehen.” (ebd., S. 236)

Das ist fiir Buber wichtig, aber etwas anderes
ist freilich noch wichtiger: ,,dass wir als Israel
leben: Gemeinschaft Gben und Unmittelbar-
keit wahren.” (ebd.) In diesem unscheinbaren
Zusatz zeigt sich bei Buber eine Konstante
seines Denkens, welche auf jeden Fall sein
Dialogdenken pragt, wahrscheinlich dartber



hinaus sogar auch in seiner frihen, ,,vordia-
logischen" Phase seines Lebens wirksam ist.
Im Jahre 1928, finf Jahre nach Erscheinen
seines dialogphilosophischen Hauptwerkes
.Ich und Du" unterscheidet Buber in einem
wenig beachteten Beitrag Uber ,,Philosophi-
sche und religiése Weltanschauung” zwi-
schen zwei Formen des Erkennens. Die erste
bewegt sich im Rahmen des Subjekt-Objekt-
Verhadltnisses und betrifft das abstrakte, ,,0b-
jektive" Denken, so wie es in der Wissen-
schaft und in der Schule gelibt wird. Diese
Form des Denkens ,begrindet den Erfah-
rungs- und Denkzusammenhang der Mensch-
heit.” (Martin Buber Werkausgabe Bd. 8, S.
165), sie begriindet auch die verschiedenen
Unterrichtsfacher und wissenschaftlichen
Fachdisziplinen. Fir die zweite Form benutzt
Buber nicht etwa, wie man erwarten konnte,
den Begriff ,,Subjekt-Subjekt-Verhaltnis". Die
zweite Form bewegt sich nicht im Kategori-
enschema von Subjekt und Objekt, sie wird
Uiberhaupt nicht abstrakt bestimmt, sondern
biblisch-erzahlerisch: ,,einen anderen Sinn
hat das Wort ‘erkennen’ in dem biblischen
Satze: 'Adam erkannte sein Weib Eva'; dies
ist flir Buber ein Erkennen im Rahmen der
.Beziehung von Wesen zu Wesen", ,,in der
wirkliches Erkennen von ich und du ge-
schieht, nicht aber von Subjekt zu Objekt."”
(ebd.) Es geht hier nicht um ein logisch aus-
schlieBendes Entweder/Oder, so als kdnne
sich z.B. der Lehrende nur in der einen oder
in der anderen Erkenntnisform bewegen. Die
Wissenschaften und die groen Denksyste-
me, die sich im Verhaltnis von Subjekt und
Objekt bewegen, treten in die ,,sterbliche Er-
kenntnispflicht” (ebd.) ein, sie haben Zugang
zum Sein, sind also keineswegs fiktiv. Aber
sie sind begrenzt, und diese Begrenzung ist
vom Wissenschaftler anzuerkennen. Wenn
dies geschieht, verschwindet die Subjekt -
Objekt - Problematik nicht, , aber sie bleibt
doch eingestellt in die Beziehung von Ich und
Du."” (ebd., S.166), eingestellt in den mensch-
lichen Lebenszusammenhang, in welchem
die Person zahlt in aller Konkretheit, mit
ihren Lebensauperungen, Lebensbeziehun-
gen und Lebensmdglichkeiten. Es ist diese
personale Dimension, die den einzelnen Un-
terrichtsfachern und -inhalten ihren Sinn ver-
leiht. Menschenbildung, so Buber wiederum
in einem Aufsatz aus dem Jahr 1933, ,heifit
ein geschautes Menschenbild in lebenden
Personen verwirklichen.” (Unser Bildungs-
ziel, Martin Buber Werkausgabe Bd. 8, S. 245)
Was diese personale Dimension bedeutet, er-
schlieft sich, wenn man die spezifische Deu-
tung der Einzigartigkeit bedenkt, die fir Bu-
ber die Person kennzeichnet. Die Einzigartig-
keit, die jedes neu geborene Kind tragt, hebt
Buber immer wieder und mit eindrucksvollen
Worten hervor: ,Dieses Erscheinen der Ein-
zigkeit, dieses das mehr ist als nur Zeugung
und Geburt, diese Gnade des Wieder-, des Im-
mer-wieder-, des Noch-immer-anfangen-dir-

fens.” (Rede Uber das Erzieherische, Werk-
ausgabe Bd. 8, S. 136) Dies ist ein Gedanke,
den wir bei Buber schon friiher finden. Der Ge-
danke der Individuation hat ihn schon sehr
frih beschaftigt, er bestimmt schon das The-
ma seiner Dissertation im Jahre 1904. Bezo-
gen auf die Bildung, dass Bildungsinhalte
ihren Sinn im Rahmen einer personalen
Transformation erhalten, bei dem das Indivi-
duum selbst eine entscheidende Grofe ist. So
sagt Buber in einem fiktiven Gesprach mit sei-
nem Sohn Rafael schon im Jahre 1918, man
musse die Sprache, die man lernt, zu einem
Drinnen machen. Man misse sprechen, als
mache man die Sprache eben neu: ,,als brach-
test du diese Worte, diese Satze, diese Verse
aus deinem Innersten hervor... Als fligtest du
den Bau dieser Wortfolgen in dieser und kei-
ner anderen, dieser strengen und keiner mil-
deren, dieser innigen und keiner lockeren Ord-
nung, weil du nur in ihr das Geheimnis deines
Wesens selbsttatig betrachten kannst.” (JU-
disch Leben. Zwei Gesprache. Meinem Sohn
Rafael gewidmet, Martin Buber Werkausgabe
Bd. 8, S. 94) Das gleiche gilt fir andere The-
menfelder, flr Geschichte, Literatur, und ins-
besondere fir die Religion.

Die personale Dimension der Bildung wird
seit Humboldt immer wieder hervorgehoben,
freilich nicht mit dem steten Blick auf die Ein-
zigartigkeit der Person, die wir bei Buber fin-
den. Auch fir Humboldt ist diese personale
Dimension in ein Hin und Her zwischen der ei-
genen und der fremden ,Denkkraft” einge-
bunden, wenn auch nicht in einer so fundie-
renden, existenziellen Weise wie bei Buber.
Zu den oft zitierten Worten Bubers gehort
auch der pragnante Satz: ,,Der Mensch wird
am Du zum Ich.” (Ich und Du, S. 32) Das stellt
die Person in den Zusammenhang der Ge-
meinschaft, des ,,wesenhaften Wir", welches
aus Personen besteht, die zwanglos mitein-
ander leben: ,,Gemeinschaft iben und Unmit-
telbarkeit wahren.” Die Inhalte des Lernens
erhalten ihre wirkliche Bedeutung erst durch
den Bezug auf diese lebendige Wechselbe-
ziehung.

Bezogen auf die Erziehung, weist dies auch
auf die wichtige Rolle des Erziehenden hin;
auch beim eingangs zitierten ,Fensterbild”
hat ja der, der zum Fenster hinfiihrt und hin-
ausdeutet, eine grofe Bedeutung. Die Ver-
wiesenheit auf das Du artikuliert sich in der
.Rede Uiber das Erzieherische" in dem ,, Trieb
nach Verbundenheit” (Werkausgabe Bd. 8, S.
140), der in polarer Gegensatzlichkeit und da-
mit auch Ergdnzung zum ,Urhebertrieb”
steht, mit welchem sich Buber auf die Re-
formpadagogik bezieht. Der ,, Trieb nach Ver-
bundenheit” ist blope Potentialitat, er ver-
wirklicht sich beim Menschen so: ,,Nur wenn
ihn jemand an der Hand fasst, nicht als einen
‘Schépfer’, sondern als eine in der Welt verlo-
rene Mitkreatur, um ihm jenseits der Kiinste
Gefahrte, Freund, Liebender zu sein, wird er
der Gegenseitigkeit inne und teilhaft.” (ebd.,

S. 140) Die Rollen, die Buber hier nennt, fiihren
freilich weit tUber den Erziehungsraum hinaus -
Gefdhrte ist der Erzieher fir Buber zweifellos,
Freund und Liebender aber nicht: ,Eros ist wah-
re, Wahl aus Neigung. Erziehertum ist eben dies
nicht.” (ebd., S.146), und: ,Der Erzieher steht an
beiden Enden der gemeinsamen Situation, der
Zdgling nur an einem. In dem Augenblick, wo
auch dieser sich hinliber zu werfen und von dri-
ben zu erleben vermdéchte, wiirde das erzieheri-
sche Verhaltnis zersprengt oder es wandelte sich
zu Freundschaft.” (ebd., S.152)

Bildungsinhalte, Personalitat, Einzigartigkeit, Ge-
meinschaft und dialogische Umfassung sind die
Elemente der Erziehung, so wie Buber sie uns na-
hebringt. Wir missen diese Elemente in ihrer
Weite und in ihrem Zusammenhang sehen, um
zum Kern seines Erziehungdenkens vorzudrin-
gen. Die Person, wurde gesagt, ist einzigartig,
aber nicht nur die Person ist einzigartig, die ge-
samte Wirklichkeit ist es. Was das bedeutet, konn-
te Buber in der philosophischen Tradition bereits
bei Aristoteles finden. Zweifellos kannte er diese
Tradition, obgleich er Aristoteles in diesem Zu-
sammenhang nicht nennt. Die zentrale Kategorie
im metaphysischen und logischen Denken des
Aristoteles ist die ousia, das Wesen einer Sache.
Das Wesen einer jeden Sache, so wie sie als wirk-
liche existiert, ist aber individuell, einzigartig.
Wenn man es begrifflich erfasst, hebt man es aus
seiner Wirklichkeit heraus und versetzt es in eine
allgemeine Ebene. Das Prioritatsverhaltnis zwi-
schen der konkreten und der allgemeinen Ebene
macht Aristoteles deutlich, in dem er das einzel-
ne, wirkliche Wesen proté ousia (= erstes Wesen)
nennt, die begriffliche Spiegelung dieser Wirk-
lichkeit hingegen deutera ousia (= zweites We-
sen). Mit der begrifflichen Erfassung erreichen
wir also das wirkliche, einzelne Wesen als solches
nie. Um es Uberhaupt bezeichnen zu kdnnen, be-
nutzt Aristoteles den Ausdruck tode ti (= Diesda).
Man kann das Einzelwesen als solches nicht be-
schreiben, in Worte fassen, man kann nur mit
dem Finger auf es zeigen. Was ist es? Eben dies
da, auf welches man hindeutet.

Die europaische Denkgeschichte hat somit den
Gedanken der Unfassbarkeit des Wirklichen als
solchen schon sehr frih artikuliert, dann aber
den Akzent auf die allgemeine, begriffliche Ebe-
ne gelegt. Bei Buber finden wir den Gedanken
wieder, und zwar in einer fundamentalen Weise.
In seiner dialogphilosophischen Schrift ,,Ich und
Du" finden wir den Uberraschenden, immer wie-
der auch kritisierten Gedanken, auch das Leben
mit der Natur sei eine der drei Spharen des dialo-
gischen Prinzips (vgl. Ich und Dy, S.10). Das ergibt
keinen Sinn, wenn nicht jedes Ding als einzelnes,
begrifflich nicht zu vereinnahmendes Wesen ge-
deutet wird. In der Schrift ,,Die chassidische Bot-
schaft" stellt Buber diesen Gedanken in einen re-
ligidsen Zusammenhang: ,,Gott in Allerkonkret-
heit als Sprecher, die Schépfung als Sprache: An-
ruf ins Nichts und Antwort der Dinge durch ihr
Entstehen, die Schépfungssprache dauernd im
Leben aller Kreaturen, das Leben jedes Geschop-
fes als Zwiegesprdch, die Welt als Wort, - das
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kund zu geben war Israel da.” (Werke lll, S. 742f.)
Fragt man, wodurch sich die Person dennoch
grundsatzlich von irgend einem anderen Ge-
schopf unterscheide, wenn doch die Einzigartig-
keit an ihr wie an jedem anderen Geschopf das
Entscheidende sei, so verweist Buber auf die Stu-
fen der Ich-Du-Beziehung. Wir kénnen die Ge-
schopfe ansprechen, aber sie sprechen nicht auf
der gleichen Ebene mit uns: ,,unser Du-Sagen zu
ihnen haftet an der Schwelle der Sprache.” (Ich
und Du, S. 10) Die Person hingegen, zu der ich in
Beziehung trete, erwidert meine Aktion zu ihr, es
ergibt sich ein standiges Hin und Her, in welchem
beide Seiten aufeinander wirken und sich veran-
dern. Begegnung in vollem Sinne entsteht dann,
wenn ich einer Wirklichkeit begegne, die auch mir
begegnet, von der ich in der Aktion, die von ihr
ausgeht, lerne. Der Erzieher, der die ihm Anver-
trauten als Personen wahrnimmt, lernt so selbst
auch, zum Beispiel das, ,,was dieser Junge da vor
ihm, und gerade er, von dem Gegenstande des
Gesprachs zu berichten weif: eine kleine indivi-
duelle Erfahrung, eine vielleicht kaum begrifflich
erfassbare Erfahrungsnuance, nichts weiter, und
das ist genugq..... Er lernt, immer neu, das in Er-
fahrungen sich vollziehende Werden der mensch-
lichen Kreatur konkret kennen, er lernt, was kein
Mensch je zu Ende lernt, das Besondere, das Indi-
viduelle, das Einmalige.”. (Existenzielle Situation
und dialogische Existenz, Martin Buber Werkaus-
gabe Bd. 8, S. 385). Buber verfasste diesen Text
wenige Monate vor seinem Tod. Er zeigt erneut
die Konstanz seines Denkens in diesem wichtigen
Punkt.

In dem Text taucht implizit das Motiv des Zeigens
auf in der Hervorhebung des Individuellen, Ein-
malige, von dem, wie sich zeigte, schon Aristote-
les sagte, man kénne es nicht mit allgemeinen Be-
griffen fassen, man kdnne auf es nur zeigen.

Der Text macht auch deutlich, dass Buber die Po-
sition, in der er sich selber mit dem Offnen des
Fensters und dem Hinauszeigen sieht, nicht ex-
klusiv fur sich beansprucht, sondern mit allen Er-
ziehern teilt. Damit ist nicht die Haltung gemeint,
die im Spiel ist, wenn man sprichwoértlich ,,mit
dem Finger auf jemanden zeigt", etwa um ihn
bloBzustellen oder anzuklagen, sondern eine Hal-
tung, die aus Respekt vor der Wirklichkeit darauf
verzichtet, diese begrifflich zu vereinnahmen.
Diese Wirklichkeit ist die der Person, aber es ist
auch die Wirklichkeit der Schépfung insgesamt.
Das Wissen der Wissenschaft, das Wissen auch,
welches im Fachunterricht erworben wird, findet
hier seine grundsatzliche Grenze. Dieses Wissen
ist wichtig, aber es muss in den Respekt vor der
Wirklichkeit einminden, die je einmalig ist und
damit grundsatzlich tber allem abstrakten Be-
greifen steht.

Das Bild des Zeigens benutzt Buber im padagogi-
schen Zusammenhang auch ausdricklich, etwa
wenn er von padagogisch bedeutsamen Mustern
wie ,,Christ, Gentleman, Burger"” (Rede Uber das
Erzieherische, Martin Buber Werkausgabe Bd. 8,
S.153) spricht. Diese Muster lehrt man nicht theo-
retisch; will man sie erzieherisch vermitteln,
weist man auf sie hin,,mit dem auf die Gestalt hin
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ausgestreckten Zeigefinger, die deutlich
Uber aller Képfen in der Luft steht. Das Bilden
dieser Gestalt in allen Individuen, aus allen
Stoffen, das ist die ‘Bildung’.” (ebd.)

In der Gegenwart - in diesem Fall handelt es
sich um die Gegenwart des Jahres 1926 - sind
diese Gestalten allerdings zerbrochen, so-
dass als das Wohin des Erziehens nichts an-
deres mehr bleibt als ,,das Ebenbild Gottes"
(ebd., S.154). Was damit gemeint ist, hat Bu-
ber in verschiedenen Schriften mehr ange-
deutet als beschrieben. Es ist die Imitatio Dei,
in die der Mensch mit der Heiligung des All-
tags eintreten kann, und es ist das Innewer-
den seiner Unbegreiflichkeit, die nicht nur
Gott, sondern die Wirklichkeit selbst pragt
(vgl. ,,Die Brennpunkte der jidischen Seele",
Martin Buber Werkausgabe Bd. 9, S. 130 f.);
konkreter wird Buber in seinen Ausfiihrungen
Uber die Charaktererziehung aus dem Jahre
1947, in welchen der ,,grofe Charakter" als
leitende Zielvorstellung der Erziehung auf-
scheint. Der ,,grope Charakter” handelt ,, mit
seiner ganzen Substanz", und er reagiert auf
.jede Situation, die ihn als handelnden Men-
schen anfordert, ihrer Einmaligkeit gemap."
(Uber Charaktererziehung, Martin Buber
Werkausgabe Bd. 8, S. 336) Der grof3e Cha-
rakter ist das Idealbild der dialogischen, ver-
antwortungsvollen Person, die fahig ist, der
Wirklichkeit in je neuer Gegenwartigkeit zu
begegnen, etwa so wie in der kleinen chassi-
dischen Erzahlung, in der auf die Frage, was
fr den Rabbi Mosche von Kobryn das Wich-
tigste gewesen sei, geantwortet wird: ,,Womit
er sich gerade abgab.” (Martin Buber, Die Er-
zahlungen der Chassidim, S. 647).

Auch der ,grope Charakter” als Ziel der Er-
ziehung tut seine Wirkung nicht als abstrakt-
begriffliche Leitidee. In einer Zeit, in der die
.ewigen Werte" immer weniger Akzeptanz
erfahren, haben fir Buber abstrakte Normen,
die festlegen, was gut und bose ist, ihre Wirk-
samkeit weitgehend eingebdift. Die theoreti-
sche Vermittlung von Werten und Normen ist
fir den Erzieher damit weitgehend obsolet
geworden: , aber Antworten, auf eine konkre-
te Frage antworten, antworten was in einer
bestimmten Situation richtig und was falsch
ist, das ist seines Amtes." (Uber Charakterer-
ziehung, Martin Buber Werkausgabe Bd. 8, S.
330) Werte und Normen sind damit nicht
Uberfllssig oder gar falsch geworden, aber
die Orientierung an ihnen ist wirklichkeitsbe-
zogen und damit immer konkret, sie erhalt ih-
re Kraft vor allem durch die Prasenz des Er-

zieher selbst, ganz so, wie Buber es wiederum
pragnant selbst formuliert hat: , Kontakt ist
das Grundwort der Erziehung.” (Uber den
Kontakt, Martin Buber Werkausgabe Bd. 8, S.
359)

Nehmen wir das Bild des gedffneten Fensters
und die Geste des Zeigens genau, so wird
auch deutlich, welchen Stellenwert der Weg
hat, der zur Wirklichkeit hinfiihrt. Der hinaus-
zeigende Finger weist auf das Ziel hin, er gibt
die Richtung an, in die zu gehen ist, aber er
gibt nicht den Weg selbst vor. Eine der von
Buber neu erzdhlten chassidischen Geschich-
ten tragt die Uberschrift: ,,Der Weg". Sie lau-
tet so: ,,Rabbi Bar von Radoschitz bat einst
seinen Lehrer, den ‘Seher’ von Lublin: ‘Weiset
mir einen allgemeinen Weg zum Dienste
Gottes!' Der Zaddik antwortete: 'Es geht nicht
an, dem Menschen zu sagen, welchen Weg er
gehen soll. Denn da ist ein Weg, Gott zu die-
nen durch Lehre, und da, durch Gebet, da,
durch Fasten, und da, durch Essen. Jeder-
mann soll wohl achten, zu welchem Weg ihn
sein Herz zieht, und dann soll er sich diesen
mit ganzer Kraft erwahlen.” (Die Erzahlun-
gen der Chassidim, S. 473)

Es ist fur Buber von gropter Bedeutung, die
Richtung nicht aus dem Blick zu verlieren;
Und wenn man ihm doch eine ,,Lehre* zuord-
nen kann, dann nur eine solche, deren Sinn in
der Bestimmung der Richtung liegt und damit
offen ist fur die Bestimmung des Weges, den
jeder selbst wahlen und gehen muss. Und
auch der Weg, den jemand gewahlt hat, legt
nicht die einzelnen Stationen fest, die Wahl
bleibt offen fir neue Situationen, fur plétzlich
zu gehende Seitenwege, fir neue Anforde-
rungen und flr immer neu zu gebende Ant-
worten.

Entscheidend ist die Richtung, die fir Buber
eine religiose ist, und entscheidend ist der
,Ernst der tausend kleinen Verwirklichun-
gen." m

(Martin Buber, Bildung und Weltanschauung,
Werkausgabe Bd. 8, S. 285)
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TEXT m WERNER TRUTWIN

Eine zwiespaltige Einstellung

Meine erste bewusste Erinnerung an das Ju-
dentum liegt fast 70 Jahre zurlick. Bei der
barbarischen Pogromnacht 1938 war ich 9
Jahre alt. Als die Synagoge in Krefeld brann-
te, waren meine Eltern verstort und mein Va-
ter sagte bei Tisch nur: ,,Das kann von Gott
nicht gewollt sein.” Im selben Moment wuss-
ten wir Kinder, wie wir das furchtbare Ge-
schehen deuten mussten. Damit war die
Uberall in Kirche verbreitete religiose Juden-
feindschaft in unserer Familie aber keines-
wegs aufgehoben. Natirlich waren wir mit
dem Pfarrer und dem Religionslehrer nach
wie vor davon Uberzeugt, dass die Juden am
Tod Jesu schuldig seien und mit ihrer Ableh-
nung der Botschaft Jesu alle Strafen verdient
hatten, weil es doch schlimmere Vergehen
gar nicht geben konnte. Jesus war damals fir
uns der erste Christ, aber keineswegs ein Ju-
de. So gab es in mir schon friih eine unein-
heitliche Einstellung zum Judentum. Wenn
die Synagogenverbrennung nicht von Gott
gewollt war, konnte sie auch keine Strafe fir
die Ablehnung Jesu sein. Andererseits waren
alle Strafen aber auch im Katechismus und in
der Bibel, wie wir sie damals lasen, klar be-
zeugt. Diese zwiespaltige Einstellung ver-
starkte sich erheblich, als ich nach dem Krieg
erstmals von den Verbrechen an den Juden
in den Vernichtungslagern der Nazis, von
dem Tod der sechs Millionen Juden, davon ei-
ner Million Kindern, hérte. Alles war wohl in
unvorstellbarer Weise schlimmer, als wir vor-
her schon geahnt hatten, weil jidische Nach-
barn plétzlich verschwunden waren und
Gerichte Uber die Juden kursierten, die auf
Schlimmes hindeuteten. Und was hatte Gott
damit zu tun? Ich redete mir ein, dass es Gott
selbst wohl Schmerzen bereite, so gerecht
sein zu missen. Uberdies wuchs damals in
mir allmahlich die Uberzeugung, dass die
Endzeit nahe bevorstehe, wie es in den
Schriften des Neuen Testaments angedeutet
war. Da gab es mit dem grausamen 2. Welt-
krieg und der furchtbaren Judenvernichtung
mehr Katastrophen als sie selbst in der Bibel
prophezeit wurden. Und zudem sammelte
sich das Volk Israel wieder im Land seiner Va-
ter, was nach meinem damaligen biblischen
Kenntnisstand auch ein Element der Endzeit
war. Aber mit dieser meiner Naherwartung
ging es mir ahnlich wie den frihen Christen.
Sie zog sich langer hin als ich anfangs ver-
mutete. Es sei nur noch angemerkt, dass ich
in meiner Studienzeit Uber das Judentum
nichts erfuhr oder jedenfalls nichts anderes,

-LIGIONSUNTE

EIN RUCKBLICK AUF SIEBEN JAHRZEHNTE

als das, was ich auch schon wahrend meiner
Schulzeit erfahren hatte. Dabei hatte ich eini-
ge ganz herausragende theologische Lehrer,
u. a. auch Karl Rahner SJ in Innsbruck, dem
mein Kommilitone Baptist Metz spater dafir
schwere Vorwi{rfe machte, die allerdings auf
fruchtbaren Boden fielen, so dass auch
Rahner sich bald entschieden gegen den bis
dahin vorherrschenden kirchlichen Antiju-
daismus wandte und bessere theologische
Perspektiven entwickelte.

In den ersten Jahren meiner Zeit als Gymna-
siallehrer in Bonn war ich wie selbstverstand-
lich immer noch infiziert von der traditionel-
len christlichen Judenfeindschaft und habe
sie auch, wenn auch mit Mitleid und mit dem
Gedanken, nicht die ganze christliche Lehre
verstehen zu missen, meinen Schilerinnen
und Schilern weiter vermittelt.

Ein gewandeltes Verstdndnis

Dann aber erlebte ich in der zweiten Halfte
der finfziger Jahre meine Konversion. Sie
fand nicht in Damaskus, sondern in Bielefeld
statt. Ich hatte eine Einladung der Christlich-
Judischen Gesellschaft zu historischen Fra-
gen des Verhaltnisses von Judentum und
Christentum erhalten. Wer mir diese Einla-
dung geschickt hatte, war mir ebenso unklar
wie mir die Christlich-Jidische Gesellschaft
unbekannt war. Ich wusste nur, dass mich das
Thema interessierte. So beantragte ich da-
mals als junger Religionslehrer bei meinem
Schulleiter Sonderurlaub, der mir auch pro-
blemlos gewahrt wurde. In Bielefeld lernteich
dann von judischen Referenten, deren Na-
men mir entfallen sind, dass ich bislang ein
véllig falsches Bild vom Judentum und den
Beziehungen zwischen Judentum und Chri-
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stentum hatte. Ich erfuhr, dass das Neue Testa-
ment eine jldische Schrift sei, dass Jesus, Maria,
Paulus und die Evangelisten Juden waren und
dass das Alte Testament - oder, wie die jidischen
Referenten sagten: die Hebrdische Bibel - ein
bleibendes Fundament des Christentums bis hin
zur Gegenwart sei, ohne seine Bedeutung fir das
Judentum verloren zu haben. Das alles war auf
einmal evident, und ich fragte mich nur, weshalb
ich nicht selbst darauf gekommen war. Mir kam
diese Tagung damals wie eine Erleuchtung vor,
die zugleich mit der Pflichtaufgabe verbunden
war, diese erste neu gewonnene Skizze zu einem
neuen vollstandigeren Bild zu entfalten und fir
mich und meine Schiler/innen im Religionsun-
terricht eine prinzipiell neue Position zu erarbei-
ten. Ich fand dazu Hilfen in einigen Schriften, z. B.
von Adolf Exeler, Theodor Filthaut und Heinz Kre-
mers sowie vor allem in der Bonner Christlich-Ju-
dischen Gesellschaft, deren Mitglied ich nach die-
ser ersten Anregung gern wurde. Im Rahmen die-
ser Arbeit wurden schon bald Lehrerfortbil-
dungskurse zum christlich-jidischen Verhaltnis
geplant, die dann mehrfach in Bad Bertrich/Mo-
sel stattfanden. Unvergessen bleibt hier vor al-
lem ein zweitdgiges Treffen der Bonner Philolo-
gen mit Prof. Theodor W. Adorno (Frankfurt / M.),
der damals sein Konzept einer miindigen Erzie-
hung nach Auschwitz vortrug. Das konnte und
sollte in allen Schulfdchern beachtet werden,
musste also auch fir den Religionsunterricht
fruchtbar gemacht werden. Kontinuierliche Un-
terstiitzung fand ich auch in den damaligen Hef-
ten des Freiburger Rundbriefs, der von Frau Dr.
Gertrud Luckner herausgegeben wurde. Sie hat-
te in der NS-Zeit so viel flr die verfolgten Juden
getan, wurde dabei von den Nazischergen er-
wischt und kam dafir in ein Konzentrationslager,
wo sie schwerste Zwangsarbeit leisten musste.
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Deren Spuren trug sie zeitlebens sichtbar an
ihrem Ricken.

Seit dieser frihen noch vorkonziliaren Zeit hat
diese theologische und besonders religions-
padagogische Arbeit flr ein besseres Verhdltnis
zwischen Juden und Christen kein Ende mehr ge-
funden. Daflr nur ein paar Beispiele. Zu Beginn
der sechziger Jahre, also noch bevor zwischen Is-
rael und der Bundesrepublik Deutschland diplo-
matische Beziehungen aufgenommen waren, or-
ganisierten die Padagogen der Bonner Christlich-
Judischen Gesellschaft zwei gréf3ere Fahrten mit
jungen Studenten/innen und Schiler/innen nach
Israel, um dort mit vielen Juden zusammenzu-
treffen und vor allem in Kibbuzim Erfahrungen zu
machen. Alle Mitfahrer mussten an einem ein-
fihrenden Grundkurs in zwolf Doppelstunden
teilnehmen, die wir in den Rdumen der Bonner
Synagoge durchfihrten. Dort vermittelten wir
den jungen Leuten, aber auch uns selbst, Grund-
kenntnisse zur judischen Geschichte, Religion,
zur Schoa, zum Zionismus und zum Staat Israel.
Die beiden Reisen flihrten uns nach Dorot in der
Ndhe des Gazastreifens und nach Bror Chail. In
Dorot trafen wir besonders viele ehemalige Deut-
sche, die nun im Kibbuz lebten. Da waren z. B.
Hannah aus Hamburg und Chaim aus Chemnitz,
seit langem ein Ehepaar, dessen Kinder wie die EI-
tern teils moderat religics, teils areligiés waren.
Beide waren schon in den dreifiger Jahren als
Uiberzeugte Zionisten nach Israel gegangen, hat-
ten dort Handwerksberufe erlernt, da ihre akade-
mische Tatigkeit hier wenig gefragt war. Sie wa-
ren erstaunt, dass ausgerechnet Religionslehrer
nach Israel kamen, hatten sie doch in Deutsch-
land weder mit den Katholiken noch mit den Pro-
testanten gute Erfahrungen gemacht. Beide
fdhrten uns liebevoll und geduldig in die Proble-
me des gegenwartigen Israel ein, deuteten die ju-
dische Religion, erklarten uns jldische Feste und
Gebrdauche wie die Beschneidung oder die
Kaschrut und waren glicklich, etwas fir das
deutsch-israelische, aber auch das christlich-judi-
sche Verhaltnis tun zu kénnen. Vor allem er-
schlossen sie der ganzen Gruppe verstandnisvoll
die Welt und das ideelle Konzept des Kibbuz, so
dass wir alle mehr oder weniger Uberzeugt wa-
ren, dass da eine quasireligiose sakularisierte
Welt entstanden sei, die fur die Menschheit zu-
kunftstrachtig sein kdnne. Sie machten uns mit
den vielen andern Kibbuzniks bekannt und gin-
gen mit unsins Speisehaus, wo die Mahlzeiten ge-
meinsam eingenommen wurden - natdirlich ko-
scher, obwohl der Kibbuz selbst nicht religios
war. Sie zeigten uns das Kinderhaus, wo die Kin-
der lebten, wenn die Eltern tatig waren oder
schlafen mussten. Vor allem begleiteten sie uns
auf die Felder, wo wir jeden Tag bis auf den
Schabbat sechs Stunden arbeiteten. Meist zogen
wir Méhren fir den Export aus dem Boden und
reinigten sie. Hannah und Chaim kamen uns spa-
ter 6fter mit ein bisschen Heimweh in Deutsch-
land besuchen, wo sie sich meist sofort ein safti-
ges Schinkenbrot wiinschten, weil es das damals
in Dorot noch nicht gab. Im Kibbuz war auch Mos-
he, der sein Millionenerbe lachend dem Kibbuz
gegeben hatte, da die Kibbuzim in Gliitergemein-
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schaft leben, als waren sie christliche Orden.
Da war die alte Frau Stein aus Frankfurt, die
uns weinend erzahlte, dass sie ihre eigenen
Enkel nicht verstehe, da diese nun lwrit und
nicht Deutsch sprachen. Da waren schlieflich
die tschechischen Frauen mit ihren KZ-Num-
mern auf den Armen, die schreiend davonlie-
fen, als sie uns deutsch sprechen horten, weil
sie glaubten, die Gestapo sei in den Kibbuz
gekommen.

Das 2. Vatikanische Konzil

und die Folgen

Zu den lebendigen Kontakten mit judischen
Freunden kam auch eine intensive theologi-
sche Arbeit, seitdem feststand, dass das von
Johannes XXIII. einberufene Konzil eine Stel-
lungnahme zu den Juden abgeben wolle. Da-
mals stellten wir Listen mit erwiinschten The-
men auf, publizierten kleinere Beitrage, or-
ganisierten Diskussionen und verfolgten mit
Spannung, aber auch mit wachsender Sorge
die sich hinschleppenden Kontroversen und
die standig verschobene Entscheidung, die
bekanntlich erst im 4. Konzilsjahr 1965 in ei-
ner der letzten Sitzungen zustande kam. Als
wir erstmals die ,Erkldrung Uber das Ver-
haltnis der Kirche zu den nichtchristlichen
Religionen" lasen, in dem das Judentum nur
noch als eine unter anderen Religionen vor-
kam, wenn es auch herausgehoben war, wa-
ren wir enttduscht. Der lateinische Text, des-
sen Anfangsworte ,,Nostra Aetate” (lat.: ,In
unserer Zeit", Abk.: NA) lauten, schien uns
damals wenig befriedigend. Wir mussten erst
lernen, dass NA nur als Kompromiss mdglich
war. Die Konzilsvater mussten sowohl die
theologischen wie die politischen Einwande
gegen NA bericksichtigen, sollte NA Uber-
haupt zustande kommen kénnen. Die Tradi-
tionalisten im Vatikan und in aller Welt wie-
sen darauf hin, dass diese Lehre nicht den
bisherigen kirchlichen Uberzeugungen ent-
spreche und daher nicht verabschiedet wer-
den durfe. Die politisch besorgten Konzilsva-
ter meinten, dass die Araber wegen ihrer
Feindschaft zu Israel die Christen in den ara-
bischen Landern grofen Schikanen ausset-
zen wirden, wenn die Kirche den Eindruck er-
wecke, Partei fur die Juden und fur Israel zu
sein. Das aber sei unverantwortlich. Trotz-
dem erwies sich NA als der grofe Gliicksfall
des Konzils. Kaum ein anderer Text hatte ei-
ne so reiche Wirkungsgeschichte wie dieser.
Er war wie ein Senfkorn, das sich vom klein-
sten Samen zu einem grofen Baum ent-
wickelt. Die nachfolgenden Papste flihrten
NA produktiv weiter, wenn es auch mitunter
Enttauschungen gab, wie z. B. die neue Kar-
freitagsbitte von Benedikt XVI. Dieser aber
im ganzen positive Prozess ist bislang kei-
neswegs abgeschlossen und flhrt zu einem
immer groperen und solideren gegenseitigen
Verstandnis. Er wurde gestiitzt und stitzte
zugleich die kirchliche Basis, die nun vor Ort
begann, den Dialog mit den Juden zu fiihren.

Eine neue Sicht des
Religionsunterrichts

Damals war klar, dass die gangigen Blcher
fir den Religionsunterricht nicht mehr
brauchbar waren, weil sie die vom Konzil ver-
worfenen antijlidischen Tendenzen transpor-
tierten. So begann ich eine miihsame Schul-
bucharbeit, die bis heute kein Ende gefunden
hat. Sie hatte Ubrigens nicht nur NA zu
berlicksichtigen, sondern spater auch viele
andere wichtige Auperungen des Konzils, z.
B. zur Bibel oder zur Gewissensfreiheit sowie
die jeweils aktuellen padagogischen Stan-
dards. Den Anfang machte ich 1967 mit ei-
nem vollig neuen Buch zum Alten Testament,
das nun den biblischen Titel ,,Gesetz und Pro-
pheten” trug und mit Absicht das Attribut
LAIt" im Titel vermied. Bald folgte eine erste
Textsammlung zum Judentum, die aus-
schlieplich judische Quellen enthielt und da-
bei auch zeitgendssische Stimmen berlick-
sichtigte - ein Element, das bis zu dieser Zeit
weithin im Religionsunterricht nicht vorkam,
weil dort die Juden nur als Vorlaufer des
Christentums, aber nicht als Zeitgenossen ei-
ne unriihmliche Rolle spielten.
Wahrscheinlich wurde ich wegen dieser Un-
terrichtswerke Mitglied des 1974 neu gegriin-
deten Gesprachskreises Juden und Christen
beim Zentralkomitee der deutschen Katholi-
ken, dessen langjahriger Leiter Prof. Dr.
Heinz (Augsburg) zusammen mit dem Kreis
in diesem Jahr mit der Buber-Rosenzweig-
Medaille ausgezeichnet wird. In diesem Ge-
sprachskreis treffen sich bis heute Juden und
Katholiken, um Uber theologische, histori-
sche und kirchenpolitische Fragen zu spre-
chen. Er hat seitdem mehrere Publikationen
verdffentlicht, die auch im Ausland Beach-
tung gefunden haben. Genannt sei nur die Er-
klarung ,,Nein zur Judenmission - Ja zum
Dialog mit den Juden”, die breite Diskussio-
nen und auch Kontroversen ausldste.
Immer wieder wurden hier auch religions-
padagogische Themen aufgegriffen, die na-
turgemap fir einen Schulbuchautor von
hdchstem Interesse waren. Eine der wichtig-
sten Entscheidungen war es, eine wissen-
schaftliche Untersuchung zu allen vorhande-
nen katholischen Schulblichern anzuregen,
die Dr. Peter Fiedler zum Thema seiner Habi-
litationsschrift machte. In seinem grundle-
genden Werk ,,Das Judentum im katholi-
schen Religionsunterricht” (Disseldorf1980)
hat er nicht nur alle gangigen Schulblicher
genau analysiert und dabei katastrophale Er-
gebnisse konstatiert, sondern auch einen mi-
nutidsen Kriterienkatalog entwickelt, wann
eine Aussage zum Judentum falsch, schief,
missverstandlich oder gut und richtigist. Wei-
tere Aktivitaten des Gesprdchskreises waren
zahlreiche Akademietagungen u. a. auch fir
Lehrer/innen, Auslandsfahrten zu judischen
Gemeinden in Israel, den USA und Europa,
auf denen immer auch religionspadagogi-
sche Themen behandelt wurden. Viele Mit-
glieder veroffentlichten in Fachzeitungen Ar-



tikel, die ausdricklich fir die Arbeit in den
Schulen relevant waren.

Seitdem sind auch die nachvatikanischen Re-
ligionsbicher immer weiter fortentwickelt
worden. Engagierte Freunde des Judentums
haben in den Bundeslandern Einfluss auf die
Richtlinien der Bundeslander genommen und
dabei gute Erfolge gehabt. Heute wird man
sagen kdnnen, dass fur die Schulen viele gute
und verantwortliche Materialien vorliegen
und auch die Bundeslander weitgehend auf
eine sachgemadpfe Behandlung des Juden-
tums in der Schule bestehen.

Probleme der Gegenwart

Trotzdem sind seit einiger Zeit neue dunkle
Wolken am padagogischen Himmel aufge-
taucht. Die Zukunftsperspektiven des The-
mas fir den Religionsunterricht geben mo-
mentan wenig Anlass zur Hoffnung. Das hat
mehrere Griinde.

Vor allem liegt es an der gegenwartigen
politischen Situation. Auschwitz und die Na-
zibarbarei sind fur die Schiler/innen ferne
geschichtliche Vergangenheit. Das 2. Vatika-
nische Konzil liegt lange zurick. Was viel-
leicht noch ein wenig beachtet wird, sind Rei-
sen der Papste, die mit Israel zu tun haben
und von denen im Fernsehen berichtet wird.
@ Belastend ist vor allem das schwindende
Interesse unserer Gesellschaft und damit un-
serer Schulen an Glaube und Kirche insge-
samt. Es mehrt sich die Zahl der Schiiler/in-
nen, die keiner Religion angehdren und des-

halb auch nicht am Religionsunterricht teil-
nehmen. Mehr und mehr Schiiler/innen ken-
nen nicht mehr das einfach ABC des christli-
chen Glaubens. Sie wissen nichts oder meist
nur Negatives Uber das Christentum, die Bi-
bel, die Grundprinzipien der christlichen
Ethik, der Kirchengeschichte usw. Wo dieser
Zustand der Ignoranz, des Desinteresses und
der Herrschaft der Vorurteile besteht, ist es
auch nicht mehr méglich, ein Gesprach des
Christentums mit dem Judentum zu begin-
nen. Dazu fehlt es an allen Ecken und Enden,
wiewohl sich dankenswerterweise unzahlige
Religionslehrer/innen grofe Miihen geben
und gewiss partiell Erfolg auch mit diesem
Thema geben.

Ein weiterer Grund besteht in der Ein-
schatzung des Staates Israel. Aufgrund der
fatalen Berichterstattung in den meisten 6f-
fentlichen Medien erscheint Israel undiffe-
renziert als Unterdriicker der Paldstinenser
und Torpedierer aller Friedensprozesse.
Schiiler/innen, die in der Schule von Juden
héren, identifizieren Juden leicht und kriti-

Methodisch-didaktischer ZUGANG
ZUR BILDEBENE des Themenheftes

TEXT m JAN TEPEL, ERNST BLOCH GESAMTSCHULE

Die Fachkonferenz Bildende Kunst der Inte-
grierten Gesamtschule Ernst Bloch in Lud-
wigshafen wurde gebeten, zum Jahresthe-
ma ,Im Gehen entsteht der Weg. Impulse
Christlich-Jidischer Begegnungen zu ar-
beiten. Dem Thema naherten sich die Schi-
lerinnen und Schiler aus unterschiedlichen
Perspektiven:

Das Wahlpflichtfach ,Bildhaueratelier” im
10. Jahrgang beschaftigte sich mit Spuren,
die beim Gehen entstehen. Ausgehend von
Barfussigkeit und dem Schuh als kulturel-
lem Bedeutungstrager wird ein gestalteri-
scher Weg beschritten, der Begegnung,
Orientierung und Entscheidung beinhaltet.
Dabei spielt die Symbolik der Arbeiten eine
zentrale Rolle. Die Ergebnisse werden in
Form einer Installation inszeniert.

In einem Leistungskurs 12 und einem
Grundkurs 13 schufen die Schilerinnen und
Schiler abstrakte moderne Plastiken aus
Stein. In ihrer Auseinandersetzung mit dem
Widerstand gebenden Material finden die
Schiiler im Prozess und zieloffen eine in
Linie, Form und Raum sich manifestierende

Gestalt. Die individuell gestalteten Steine
wiederum sollen durch die Prasentation zu
einem Uibergeordneten gleichnishaften
Zeichen zusammenwachsen. Ein weiterer
Grundkurs 13 beschaftigte sich mit dem
Thema ,,Gottliches Licht". Das Thema Licht
spielt im Rahmen der Wegfindung eine we-
sentliche Rolle und war Inspiration fir viele
Leuchtobjekte.

Eine 9. Klasse naherte sich dem Thema in
Form einer Textcollage. Dabei wurde der
Leitsatz in verschiedenen Schriftarten auf
schwarzem Grund als Ausgangsbild ge-
wahlt. Durch die mehrfache Verwendung
dieser Vorlage und das Zerschneiden der
Vorlagen entstanden zum Teil faszinieren-
de Werke mit vollig neuer Aussagekraft. Im
Laufe der Arbeitsphase entwickelten die
Schilerinnen und Schiiler rasch ein Gespur
fr diese Arbeitsweise und Uberraschten
mit neuen Ideen, sei es eine farbige Gestal-
tung der Buchstaben, Spiegelscherbenoptik
oder auch neue Wortkreationen. Im nach-
sten Arbeitsschritt mussten sich die Schiile-
rinnen und Schiler mit der eigentlichen

klos mit dem Medien-Israel und werden zunachst
jedenfalls immun fir sachliche Aufkldrung und ei-
nen offenen Dialog. Da bedarf es grof3er Kenntnis
der heute aktuellen Verhaltnisse und viel Geduld.
e Hinzu kommt auch noch, dass der Unterricht
auch Stellung nehmen muss mit dem heute wie-
der wachsenden Antisemitismus, der z. T. be-
drohliche Dimensionen annimmt.

6 Dasselbe qilt fiir das Verhaltnis des heutigen
Judentums zum hdchst pluralen heutigen Islam.
Ruckblickend auf 7 Jahrzehnte lange Arbeit mit
dem Judentum im Religionsunterricht Iasst sich
konstatieren, dass es Tiefen (Auschwitz) und
Hohen (2.Vatikanisches Konzil) gegeben hat. Bei-
de sind auf unvergleichliche Art einmalig in der
gesamten Geschichte. In dieser Zeit hat sich das
Verhaltnis der Kirche zum Judentum entschei-
dend verbessert, wenn auch an der Basis noch
viel zu tun bleibt. Auch der Religionsunterricht
hat ein neues Profil bekommen, das zur Zeit wie-
der um Beachtung und Anerkennung kampfen
muss wie seit langem nicht mehr. Da missen wir
unsere Hoffnung auf junge engagierte Lehrer/in-
nen setzen, die das Werk fortfiihren, das die vori-
ge Religionslehrergeneration begonnen hat. m

Werner Trutwin, Jhg. 1929, ist katholischer Theologe und
Religionswissenschaftler. Er hat sich als Herausgeber und
Autor mehrerer Unterrichtswerke und Lehrbiicher fiir den
katholischen Religionsunterricht einen Namen gemacht.
2009 Ehrendoktorwiirde der kath. Fakultdt der Uni Bonn.
Seit Jahrzehnten ist er im Christlich-Jiidischen Gesprdch
aktiv und so auch Mitglied im Gesprdchskreis Juden und
Christen beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken.“

Aussage dieses Leitgedanken auseinanderset-
zen und die eigenen Gedanken formulieren. Auf
dieser gedanklichen Grundlage erfolgte eine
Auswahl passender Zeitungsausschnitte und
Bildmaterial, die wiederum in einer Bildercollage
verarbeitet werden.

Nach dem Vorbild der Kinstlerin Waltraud
Suckow machte sich eine 10. Klasse auf den
Weg, um neue Wege fir die Gestaltung eines
personlichen Abrahampokals zu gehen. In klei-
neren Gruppen wurde zundchst skizziert, ent-
worfen und diskutiert, um die ,richtige” Form
dieses symboltrachtigen Gefapes zu

finden. Dabei mussten auch die verwendeten
Materialien und die zukiinftige Grof3e der Pokale
bedacht werden, Mafe genau angegeben und
die farbliche Gestaltung besprochen werden.
Es entsponnen sich vielfach Diskussionen um
die Bedeutung der drei Weltreligionen, auch auf
dem Hintergrund der derzeitigen politischen
Lage im nahen Osten. Keine der Religionen soll-
te dabei im Vordergrund stehen, keine Religion
sich zurlick gesetzt fihlen oder Gber der ande-
ren stehen. Keine einfache Aufgabe. Um so er-
staunlicher war es, wie vielfdltig die Ideen und
Ansatze der ,neuen” Pokale der Schiilerinnen
und Schiler waren. m

Fir die Fachkonferenz Bildende Kunst:

RL Marion Diemer und Magdalena Korek

und OStR Jan Tepel

THEMENHEFT 20151 49



60 Jahre Deutsch-Israelischer
Jugendaustausch PRAGEN
DIE BEZIEHUNGEN VON
DEUTSCHEN UND ISRAELIS

.In den zehn Tagen hatten wir mehr das Geflihl,
Freunde firs Leben gefunden zu haben, die zwar
in einem anderen Land, ziemlich weit weg von
uns, leben, aber trotzdem die gleichen Menschen
auf der gleichen Welt sind.” (Deutsche Teilneh-
merin, 1997).1

Deutsch-israelische Jugendbegegnungen tragen
seit rund sechs Jahrzehnten zur Annaherung von
Menschen aus Deutschland und Israel bei. Dabei
fallt auf, wie die jungen Menschen immer wieder
von Ahnlichkeiten berichten, die sie beim jeweils
anderen wahrnehmen, und die unmittelbar ver-
bindend wirken: ,,Im Grofen und Ganzen ist doch
ziemlich viel gleich, wir horen die gleiche Musik,
haben die gleichen Hobbys und dieselben Inte-
ressen wie Israelis.” (Deutsche Teilnehmerin,
1997) 2. Vielfach 6ffnet der Einstieg Uber geteilte
Gegenwartsinteressen im Alltag die Aufnahme
personlicher Verbindungen, die im Verlauf der
Begegnungen vielfdltige Erfahrungen und wech-
selnde emotionale Herausforderungen bedeu-
ten. Zumeist gehen die Teilnehmenden innerlich
tief verbunden auseinander, von tranenreichen
Abschieden wird berichtet und lange Jahre des
In-Kontakt-Bleibens folgen - man oder frau hat
Freunde firs Leben gefunden.

Dass der deutsch-israelische Jugendaustausch
Uiber 60 Jahre hinweg ein Erfahrungskontext ist,
der junge Menschen und Organisationen der Ju-
gendarbeit anzieht, belegen die Zahlen: Rund
10.000 junge Menschen nehmen jdhrlich an or-
ganisierten Austauschmapnahmen zwischen
Deutschland und Israel teil - sei es im auper-
schulischen Jugendaustausch, im Schileraus-
tausch oder in mittel- und langfristigen Freiwilli-
gendiensten. Seit den ersten Begegnungspro-
grammen Mitte der 1950er Jahre haben damit
rund 600.000 junge Menschen das jeweils an-

501 THEMENHEFT 2015

F

dere Land, Facetten seiner Kultur, Geschich-
te und Gegenwart erlebt. Hat jeder Teilneh-
mende nur rund 10 Personen in seinem un-
mittelbaren Lebensumfeld von seinen Erfah-
rungen berichtet, so sind zumindest 6 Mio.
Menschen mit den persénlichen, zumeist po-
sitiven Austauscherfahrungen junger Men-
schen in Berlhrung gekommen; in jedem
Flugzeug eine Jugendgruppe auf dem Weg
ins jeweils andere Land, der Sitznachbar im
Flugzeug nicht selten ein ehemaliger Teil-
nehmer eines Begegnungsprogramms - und
dies wirkt pragend fir das Miteinander von
Deutschen und Israelis in der Gegenwart.
.Besuche von deutschen Staatsbirgern,
hauptsachlich von Jugendlichen, Schiilern,
Studenten, jungen Arbeitern [...] sollen ge-
nehmigt werden, um ihnen zu ermdglichen,
dem Aufbau des Landes ndher zu kommen."
(Bestimmung des Interministerialen Komi-
tees flr deutsche Angelegenheiten in Israel,
1961). 3

Anfang der 60er Jahre sind Besuche junger
Israelis ,auf deutschem Boden' fir die israeli-
sche Seite noch undenkbar - zu prasent ist
die Geschichte - die Ausgrenzung, Diskrimi-
nierung, Verfolgung und Ermordung von
mehr als 6 Millionen Juden in Europa durch
Deutsche. Doch auf israelischer Seite wird
schon friih dem Besuch junger Menschen aus
Deutschland in Israel zugestimmt. Und so
zahlt man Anfang der 60er Jahre bereits
rund 60 solcher Besuchergruppen in Israel.
Erste Besuche werden gar auf Mitte der 50er
Jahre datiert: Der Bayrische Jugendring be-
richtet von einem Treffen seines damaligen
Prasidenten mit einem israelischen Vertreter
im Jahr 1958. 4 Es ist von Berliner Jugend-
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gruppen zu lesen, die ab 1956 Israel besuch-
ten. 5 Die deutsche Sportjugend erzahlt von
ersten Kontakten mit Israel Anfang der 60er
Jahre. 6 Freiwillige der Aktion Stihnezeichen
Friedensdienste begonnen im Jahr 1961 ihre
praktischen Arbeitseinsatze zur Unterstit-
zung der Aufbauarbeit in Israel. 7 Erst nach
und nach fanden Gegenbesuche israelischer
Jugendlicher oder Privatbesuche von Funkti-
onstrager/innen israelischer Jugendverban-
de in Deutschland statt. Zum Zeitpunkt der
Aufnahme diplomatischer Beziehungen zwi-
schen Deutschland und Israel haben dann be-
reits mehr als 40.000 deutsche Jugendliche
Israel besucht.

Als nach dem Sechs-Tage-Krieg von Deutsch-
land eine Welle von Sympathie und Hilfs-
angeboten an Israel ausging, kam es zu ei-
nem offiziellen bilateralen Austausch und
sich verstetigenden Austauschbeziehungen.
Ab 1969 wurde der auferschulische Jugend-
austausch zwischen Deutschland und Israel
aus Mitteln des Bundesjungendplans gefor-
dert. 1973 wurde der ,Gemischter Fachaus-
schuss fUr den deutsch-israelischen Jugend-
austausch'’ eingerichtet - mit Vertreter/innen
der Jugendbewegungen, der Parteien, des
Sports, der Stadtevertretungen sowie der
Gewerkschaften. Mit der Entwicklung ge-
meinsamer Leitsdtze und Richtlinien, den
,Gemeinsamen Bestimmungen fur die Durch-
fihrung und Férderung des deutsch-israeli-
schen Jugendaustausches’, wurde der quan-
titativ stark zunehmende Jugendaustausch
auf ein qualitativ und inhaltlich héheres Ni-
veau gehoben und hat beiderseitige Verbind-
lichkeiten der Projektplanungen gestarkt. Mit
Hohen und Tiefen, die immer wieder durch
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schwierige sicherheitspolitische Rahmenbe-
dingungen in Nahost gepragt waren und da-
bei Programme in Israel bisweilen aussetzen
mussten, ist die Anzahl von Programmen
letztlich kontinuierlich gestiegen und konnte
in den letzten 10 Jahren verdoppelt werden.
Unterdessen werden allein aus Mitteln des
Bundes in H6he von 2.2 Millionen Euro pro
Jahr rund 300 Begegnungsprogramme mit
insgesamt 7.000 Teilnehmenden geférdert.
Das Netzwerk aus Jugendverbanden, kirchli-
chen Tragern, Sportverbanden, kommunalen
Jugendeinrichtungen und Bildungstragern
ist dabei dicht und die Vielfalt inhaltlicher
Ausrichtungen der Programme grof3 und
bunt. 8

.Ich ging durch die Ausstellung in Yad Va-
shem mit den vielen grausamen Bildern. Vor
einem Bild stand ein judischer Vater mit sei-
nem Sohn und dieser fragte seinen Vater et-
was Uber dieses schreckliche Bild. In diesem
Moment habe ich mich so beschamt gefihlt
und ich wollte am liebsten kein deutsches
Wort mehr sagen.” (Deutsche Teilnehmerin
eines Austauschprojekts 2009). 9

Der deutsch-israelische Austausch ist ge-
pragt von der Gegenwartigkeit der Vergan-
genheit. Die Nachwirkungen der Geschichte
sind allzeit prasent - in Familiengeschichten,
Identitaten, Begegnungsdynamiken und Aus-
einandersetzungen mit unserem Leben in
der Gegenwart.

Die Austauscharbeit wird dabei durch be-
stimmte Vorgaben begleitet: Zum einen ge-
ben die verabredeten, ,Gemeinsame Bestim-
mungen’ zur Ausrichtung von Begegnungs-
programmen, dieses Thema als einen wichti-
gen Baustein zur Vorbereitung und Durch-

fihrung von Austauschprogrammen in
Deutschland und Israel vor. Zum anderen
zeigt die Erfahrung, dass die Begegnung mit
der deutschen Geschichte und ihren Auswir-
kungen auf das Leben in der Gegenwart
friher oder spater beim Zusammentreffen
junger Menschen in Deutschland oder Israel
ohnehin passiert: Ein Hakenkreuz an einer
Hauswand in Deutschland oder eine deutsch-
sprachige Unterhaltung zweier alter Men-
schen in Israel - es gibt zahlreiche Gelegen-
heiten, auf die Gegenwartigkeit der Vergan-
genheit aufmerksam zu werden.

Die Begegnung (junger) Menschen in diesem
spezifischen, historisch gepragten binationa-
len Kontext Deutschland-Israel halt zudem
friher oder spater Fragen zur jeweiligen in-
dividuellen, kollektiven und/oder nationalen
Identitat bereit: Wer bist Du bezogen auf die-
se spezifische Geschichte? Wo und wie hat
Deine Familie zu dieser Zeit gelebt? Was
denkst Du heute darlber? Die Selbstbefra-
gung und die Befragung des jeweils anderen
ist Herausforderung und Chance zugleich,
die individuelle und kollektive (nationale)
Identitat vor dem Hintergrund dieser Ge-
schichte zu reflektieren und dabei gegensei-
tig voneinander und ibereinander zu lernen.
Es scheint, dass Nationalsozialismus und Ho-
locaust auch 70 Jahre nach den Geschehnis-
sen sowohl in Deutschland als auch in Israel
wirksame Faktoren persodnlicher wie auch
kollektiver Identitatskonstruktionen sind. In
deutsch-israelischen Begegnungen kommen
sie haufig als Beflirchtungen, Stereotype,
Projektionen oder vorschnelle Urteile zum
Tragen und bedirfen einer allseits sensiblen
padagogischen Bearbeitung.

In der Praxis des Jugendaustausches wird
immer wieder von dem hohen Stellenwert
des Themas berichtet, auch bei Begegnun-
gen von jungen Menschen der gegenwartig
dritten und vierten Generation nach den Ge-
schehnissen. Die Begegnung mit Zeitzeugen
wird dabei als bewegendes Erlebnis beschrie-
ben: ,Ich konnte es nicht verstehen, wie die-
ser Mann mit so einer Vergangenheit uns
Wertschdatzung entgegen bringen konnte.
Dieses Geflihl kann ich kaum in Worte fas-
sen.” (Deutsche Teilnehmerin, 2009). Und in
der gemeinsamen Auseinandersetzung wer-
den auch von den jungen Menschen eigene
Geflihle mit Begriffen wie ,Scham’, ,Schuld’
und ,Verantwortung' verknipft. Dynamiken,
in denen sich die Jugendlichen immer wieder
auch auf der Folie der ,Nachfahren der Tater’
und der ,Nachfahren der Opfer' sehen oder
gesehen werden, sind nach wie vor Teil des
Prozesses der Begegnung und der gemeinsa-
men Auseinandersetzung mit der Geschich-

te. Und doch wird deutlich, dass gerade eine gute
padagogische Begleitung, die einen wirklich ge-
meinsamen Prozess der Auseinandersetzung mit
der Gegenwartsbedeutung der Geschichte an-
regt, eine echte Anndherung durch das gemein-
same Erinnern ermdglicht: ,, Trotz allem ist uns
der Schmerz gemeinsam und der Verlust echt.
Nur durch Erleben ist es mdglich, sich zu identifi-
zieren und nur durch diese Identifizierung kann
man wachsen... Fir mich besteht das gemeinsa-
me Interesse darin, mich zu erinnern und die Er-
innerung wachzurufen, ohne dass die Deutschen
sich selbst und die Juden die Deutschen beschul-
digen.” (Israelischer Teilnehmer, 2009).

LWir fuhren mit dem Fahrrad Uber die grine
Grenze nach Frankreich, ein wahrscheinlich un-
kontrollierter Grenzubertritt. Die Israelis, die an
Stacheldraht, waffenstarrende Grenzposten, Rei-
sebeschrdankungen gewdhnt sind, waren davon
begeistert. Unzdhlige Fotos wurden vor dem
franzosischen Grenzposten gemacht..." (Deut-
scher Teilnehmer, 1992). 10

Die Lebenswelten junger Deutscher undjunger Is-
raelis dhneln in vielen Merkmalen der westlichen,
medienbestimmten, von Globalisierung gekenn-
zeichneten Welt - hier finden sich die unmittelba-
ren Anknipfungspunkte fir die schnelle Kontakt-
aufnahme. Gleichzeitig unterscheiden sich Alltag
und tdgliches Lebensumfeld grundlegend vonein-
ander. Wo die jungen Menschen in Deutschland
inmitten eines weiten, offenen, mehr oder weni-
ger friedlichen Europa grof3 werden, sind junge
Menschen in Israel von Beginn an mit einem von
geschlossenen Grenzen umgebenen Lebensraum
konfrontiert, mit Gefahren, Spannungen, Konflik-
ten, Krieg. Wo die einen aus der Geschichte ein
Nie wieder Tater' abgeleitet haben, gilt fir die an-
deren das Ziel, ,Nie wieder Opfer’, nie wieder
wehrlos zu sein. Fir die unmittelbare Begegnung
im jeweils anderen Lebenskontext entstehen
hieraus viele Fragen aneinander, die im Alltag der
Jugendlichen ansetzen - wie etwa die Frage nach
dem Stellenwert des Armeedienstes in Israel und
der Bedeutung von Wehrdienst oder ehemals Zi-
vildienst und insgesamt der Bedeutung des Mi-
litdrs im jeweils anderen Land. ,,Meiner Meinung
nach hat jeder Burger die Pflicht, Militardienst zu
leisten und wer dazu nicht bereit ist, der sollte
nicht in unserem kleinen Land leben."” (Israelische
Teilnehmerin, 2009). An dieser vielfach unter-
schiedlich bewerteten Perspektive aus deutscher
und israelischer Sicht wird die sich unterschei-
dende Lebenswirklichkeit in beiden Landern
deutlich und die Herausforderung, die bisher na-
heliegenden Sichtweisen womdglich in Frage zu
stellen-,,Ich habe den Wehrdienst in Deutschland
verweigert und mich dazu entschlossen, Zivil-
dienst in Israel zu leisten. Der Widerspruch, der
darin liegt, als Kriegsdienstverweigerer in ein so
von militérischen Auseinandersetzungen geprag-
tes Land zu gehen, wurde mir jedoch erst kurz vor
der Abreise klar." (Deutscher Teilnehmer, 2009).
Wer sich auf Einsichten und Innenperspektiven
der jeweils anderen Seite wirklich einldsst, lernt
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innere Widerspriiche auszuhalten und mit mehr
Fragen aus der Begegnung heraus zu kommen,
als vor Beginn denkbar waren. Dies gilt auch flr
Einsichten in die komplexe Situation des Nahen
Ostens mit den zahlreichen Facetten des Kon-
flikts. ,,Je mehr ich erfahren habe, desto schwie-
riger und unldsbarer erscheint mir der Konflikt.
(...) AuBerdem habe ich, auch jetzt nach all der
Zeit, das Geflihl, erst einen winzig kleinen Teil des
Konflikts zu kennen, der so viel vielschichtiger ist,
als ich es mir zuerst vorstellen konnte.” (Deut-
sche TN, 2009).

,Als Deutsche mit marrokanischen Wurzeln
konnte ich mich mit ihnen sehr gut identifizieren.
Das ist auch ein Grund, warum der deutsch-is-
raelische Austausch nicht nur fir die deutsch-
israelische Freundschaft von grofer Bedeutung
ist, sondern auch fur die arabisch-israelische
Freundschaft.” (Deutsche Teilnehmerin, 2011). 11
Auch wenn der Erfahrungskontext deutsch-isra-
elischer Jugendaustausch aufgrund der Ge-
schichte seit rund 60 Jahren fir die Teilnehmen-
den spezifisch wirksame Erlebnisse mit sich
bringt, so hat er sich doch tber die Jahre auf viel-
faltige Weise weiter entwickelt. Ladngst sind die
teilnehmenden jungen Menschen nicht mehr in
die Gruppen der (christlich gepragten) ,Deut-
schen’ und der (europadisch-jidischen) ,Israelis’
einzuteilen. Die vielfdltigen kulturellen, religidsen
und nationalen Herkinfte, die die jungen Genera-
tionen in beiden Landern mitbringen, werden
auch in den bilateralen Programmrahmen wirk-
sam. Sie fordern von Teilnehmenden wie von
Gruppenleitungen eine Vielperspektivitat - so-
wohlim Hinblick auf die Eréffnung von Zugangen
zur Auseinandersetzung mit der Geschichte von
Nationalsozialismus und Shoah, die fur alle Teil-
nehmenden bedeutsam sein kann, als auch im
Hinblick auf die Auseinandersetzung mit einer
Gegenwart, die in beiden Landern Offenheit und
Respekt fir ein Miteinander in Vielfalt und Unter-
schiedlichkeit bedarf. Es scheint, dass gerade die
im deutsch-israelischen Austausch immer statt-
findende, vielfach tiefgriindige Auseinanderset-

Gegenwart zu stellen, zu bemerkenswerten
Einsichten der jungen Menschen fihren:
. Wichtig ist der Moment, in dem wir uns wirk-
lich akzeptieren. Der Moment in dem wir wirk-
lich verstehen, dass der Unterschied zwi-
schen uns nur wie der Unterschied zwischen
Farben ist. Und das ist nichts, was wir andern
sollten. Es ist etwas, was wir akzeptieren soll-
ten..." (Israelisch-paldstinensischer Teilneh-
mer, 2010). 12

Fir die Zukunft des deutsch-israelischen Ju-
gendaustausches bedeutet die bewusste Aus-
richtung der padagogischen Arbeit auf star-
ker multikulturell zusammengesetzte Grup-
pen aus Deutschland und Israel Veranderung
und Herausforderung: Wo einstmals jidische
Israelis mit jungen Herkunftsdeutschen zu-
sammen kamen, um Bricken Uber die tren-
nende Vergangenheit zu bauen, treffen heute
vermehrt junge Menschen mit unterschiedli-
chen ethnischen Herkiinften und persénli-
chen Geschichten aus beiden Landern aufein-
ander. Wo einst eine spezifische Dynamik
deutsch-israelischer Begegnungen sehr pra-
sent war, in der das Miteinander schnell auf
der Folie der ,Nachkommen von Opfern' und
,Nachkommen von Tatern' erlebt wurde, wer-
den heute viele Zugehdrigkeiten und Facet-
ten von Kultur und Identitat wirksam. Wo sich
einerseits historisch gewachsene und be-
grindete Begegnungsdynamiken fortschrei-
ben, verandern sie sich gleichzeitig durch ge-
sellschaftlich-kulturelle Wandlungsprozesse
im Lebensalltag beider Lander. Es scheint,
dass gerade die Gleichzeitigkeit dieser Pha-
nomene - der historisch begriindeten Beson-
derheit des deutsch-israelischen Jugendaus-
tausches und eine hieraus entstehende spezi-
fische Gruppendynamik einerseits und die ge-

Christine Mahler, geb. 1967, Dipl.-Psychologin und
Mediatorin. Forschung zur psychosozialen Wirkungsge-
schichte des Holocaust in Deutschland und Israel. Seit

sellschaftlich-kulturellen und generationen-
bedingten Veranderungen und sich hieraus
neue begriindende Begegnungsdynamiken
andererseits - die padagogische Arbeit in den
ndchsten Jahren bestimmen wird.

Bei allen Herausforderungen, die die Ge-
schichte und Gegenwart deutsch-israelischer
Jugendbegegnungen mit sich bringen, und
an deren Bewaltigung zahlreiche Menschen
in beiden Landern seit Jahrzehnten arbeiten,
belegen die Erfahrungen der jungen Men-
schen ihren tragenden Wert fir die deutsch-
israelischen Beziehungen heute: ,,Wenn mich
heute jemand fragt, wie ich meine Erfahrun-
genin Israel in einem Wort beschreiben wiir-
de, dann ware es Verbundenheit. Eine Ver-
bundenheit, von der ich nicht genau weif3, wo-
her sie kommt. Sie ist einfach da, auch ohne
Worte.” (Deutsche Teilnehmerin, 2009).
,Heute nach dem Austausch und infolge des
neuen und wunderbaren Kontaktes mit den
Deutschen versplre ich dieses Schaudern im
Zusammenhang mit den mit Deutschland
verbundenen Themen nicht mehr. In diesem
Moment, in dem ich mich in der deutschen
Hauptstadt Berlin befinde, fihle ich mich zu
Hause, erwiinscht und geschatzt.” (Israeli-
sche Teilnehmerin, 2009). =
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BLICKPUNKT Israel

TRAMPELpfade

DA IST KEIN WEG, SAGE [CH. Noch nicht, bekomme ich zur Antwort.

Meine Frau hat eine Licke in der Hecke gefunden und will da durch.
lhre Intuition sagt, dass in diese Richtung ein Weg sein musste,
wenn wir unser Ziel, das kleine Tessiner Dorf, erreichen wollen.

WEGE ENTSTEHEN SO, BEKOMME ICH GESAGT,

wenn jemand zum ersten Mal Uber eine Wiese geht und andere folgen.
Am Anfang sind es immer Trampelpfade. Einige bleiben es, andere werden
richtige Wanderwege mit gelben Wegweisern.

Bruno Dérig, ,,Wenn nichts mehr geht, dann geh!”,
Verlag am Eschbach, Eschbach
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Schon vor Aufnahme der e
diplomatischen Beziehungen

waren Freiwilli

DIE ARBEIT VON AKTION SUHNEZEICHEN -
Friedensdienste in Israel von 1961 bis heute

Aktion Suhnezeichen Friedensdienste wurde
1958 auf der Synode der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) gegriindet. Der Griindungsva-
ter Lothar Kreyssig, ehemaliger Richter und Mit-
glied der Synode, sagte in seinem Griindungsauf-
ruf:,,Wir Deutschen haben den zweiten Weltkrieg
begonnen und schon damit mehr als andere un-
messbares Leid der Menschheit verschuldet.
Deutsche habenin frevlerischem Aufstand gegen
Gott Millionen von Juden umgebracht. Wer von
uns Uberlebenden das nicht gewollt hat, der hat
nicht genug getan, es zu verhindern. (...) Lasst
uns mit Polen, Russland und Israel beginnen, de-
nen wir wohl am meisten wehgetan haben. Wir
bitten heute,( ...) dass sich um Gottes willen ar-
beitsfahige Manner aller Stande und Konfessio-
nen bereit finden mdchten, je auf ein Jahr nach
Polen, Russland und Israel zu gehen, um dort ein
gemeinsames Friedenszeichen zu errichten”.
Seit der Grindung von Aktion Sidhnezeichen
bemihten sich Kreyssig und andere Unterstitzer
und Begleiter der Arbeit um Kontakte zu den Lan-
dern, die unter dem Terror der Nationalsoziali-
sten gelitten hatten. Die Kontakte zu Russland
und Polen gestalteten sich aufgrund der Heraus-
bildung der politischen Blocke zwischen Ost und
West im Nachkriegseuropa als schwierig und
langwierig, leichter waren die Kontakte zu west-
slid- und nordeuropdischen Landern. Die ersten
Sthnezeichen-Freiwilligen begannen ihren Dienst
in den Niederlanden (1959), in Norwegen (1959),
in Griechenland (1960) und in Frankreich (1961).
Es waren nicht nur Manner, wie im Griindungs-
aufruf gefordert, sondern auch Frauen. Die er-
sten Tatigkeiten waren Bauarbeiten.

In Israel gab es im ersten Jahrzehnt nach der
Staatsgriindung grof3e Zurickhaltungen, tber-
haupt Kontakte zu Deutschland und Deutschen
einzugehen.

Lothar Kreyssig, ein groffer Visiondr, hatte
zundchst die Idee, in Jerusalem ein Haus der Be-
gegnung zu errichten, in dem Juden, Katholiken
und Protestanten miteinander leben sollten. Sie
sollten in getrennten Gebetsrdumen beten, in
Wohnungen gemischt leben und sich in der Mitte
zu Gesprachen treffen und sich nach aufen fir Al-
te und Kranke engagieren. Diese Idee fand wenig
Zuspruch bei Kreyssigs jludischen und christli-
chen Gesprachspartnern. Das Gesprach zwischen
Juden und Christen nach der Schoah msse sich
langsam entwickeln und Rickzugsmdglichkeiten
und Raum fir Distanz bereit halten. So wurde die-
ses Projekt nicht weiter verfolgt. Anstelle dessen
wurden, der Griindungsidee folgend, Kibbuzim
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gesucht, die Sihnezeichen-Freiwillige auf-
nehmen wirden. Erschwert wurden diese
Bemiihungen durch den Eichmann-Prozess,
der im Frihjahr 1961 in Jerusalem stattfand.
Mit diesem Prozess wurde zum ersten Mal in
Israel in der breiten Offentlichkeit tiber die
Schoah gesprochen. Uberlebende kamen zu
Wort, die Vorbehalte gegen Deutsche wuch-
sen. Die damalige Journalistin und Uberle-
bende Inge Deutschkron schreibt tiber die Re-
aktion der Israelis auf den Eichmann-Prozess:
.Was fir ihre Eltern schreckliche Wirklichkeit
gewesen war, existierte fur die Jingeren nur
als mehr oder weniger ferne und unverstand-
liche Geschichte. Der Eichmann-Prozess aber
konnte sie in einem Mafe wieder lebendig
werden lassen, wie es keinem anderen Ereig-
nis bisher mdglich gewesen war. Wahrend die
jungen Israelis also den Glaskafig in erster Li-
nie mit Neugier betrachten mochten, erweck-
te er beiden aus Europa stammenden Alteren
Furcht".

Die Bemiihungen von Aktion Stihnezeichen,
Partner in Israel zu finden, wurden von An-
fang an von israelischen Regierungsstellen,
unter anderem dem israelischen Aufenmini-
sterium, begleitet. So entstanden Kontakte
zum Kibbuz Urim im Negev. Die Aufnahme
deutscher Freiwilliger wurde dort lange ab-
gewogen. Der ehemalige Kibbuz-Bewohner
Jehuda Riemer erinnert sich: ,,Wer wusste,
mit wem man sich da einlassen wiirde? Auch
wenn es sich um junge Leute handelte, frag-
te man sich: Wer waren ihre Eltern? (...) Aber
aus Griuinden, die mir heute schon nicht mehr
klar sind, sei es die Tatsache, dass es in Urim
wenig Leute gab, die von der Schoah direkt
betroffen waren, dass man bereit war, auf
das Abenteuer einzugehen, und vielleicht
auch, weil einige Leute den Nutzen der jun-
gen Arbeitskrafte fir den Kibbuz vor Augen
hatten; was immer die Griinde waren, es wur-
de beschlossen, die Anfrage der deutschen
Gruppe positiv zu beantworten. Und so kam
es, dass ich, als ich eines Tages im Herbst
meinen Schafstall betrat, dort eine Gruppe
junger Leute fand, die sich emsig mit der Aus-
mistung beschaftigten.”

Im Herbst 1961 reiste also die erste Gruppe
von zehn Sihnezeichen-Freiwilligen nach Is-
rael aus. Sie wurden fir die alltaglichen Ar-
beiten im Kibbuz eingesetzt: in den Stéllen, in
der Fabrik, in der Kiiche und Waschkiiche und
auf den Feldern. Dadurch standen die Frei-
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willigen tagtaglich im direkten Austausch mit
den Chaverim, den Kibbuzmitgliedern. Diese
hatten sich fir die Aufnahme der Deutschen
entschieden und sich damit bewusst auf ei-
nen Prozess eingelassen, der natirlich auch
mit Unsicherheiten und weiteren Vorbehal-
ten verbunden war. Das Eis, auf dem diese
Anndherung stattfand, war diinn und beide
Seiten begegneten sich zwar meistens hof-
lich, aber mit Zurlickhaltung. Jehuda Riemer
beschreibt das so: ,Driickten die oberflach-
lich freundschaftlichen Verbindungen unsere
echten Geflihle gegeniliber diesen jungen
Menschen und gegeniber Deutschland aus?
Was taten wir eigentlich, wenn wir uns form-
lich zerrissen, um gute Beziehungen aufrecht
zu erhalten? Wir wussten nichts tber die Ver-
gangenheit unserer Gaste. (...) Es stellte sich
heraus, dass auch die Deutschen nicht offen
zu sprechen wagten, und so entschieden wir,
eine Reihe von Treffen zu organisieren.” Die
Freiwilligen wurden nach ihren Familien,
nach dem Umgang mit der NS-Geschichte im
Nachkriegsdeutschland, nach Antisemitis-
mus und nach ihren Motiven fir ihren Dienst
in Israel gefragt. Sie reagierten teilweise of-
fen, teilweise unwissend, teilweise erschreckt
und haufig voller Scham. Diese Begegnungen
waren zarte Anfdange einer Verstandigung
und Annaherung.

Aktion Slihnezeichen suchte weitere Partner
und Projekte in Israel, an denen Freiwilligen
helfend beteiligt sein kénnten. Dabei gab es
auch Ablehnungen. So votierte Anfang 1962
das Aufenministerium und das israelische
Parlament, die Knesset, gegen die Mithilfe
von Stihnezeichen-Freiwilligen am Ausbau
des Kinderheims ,,Ahava“. Der Kontakt zwi-
schen Deutschen und jldischen Kindern soll-
te vermieden werden.

Es konnten aber weitere Freiwillige in Kib-
buzim entsandt werden und sich auch andem
Aufbau eines Blindenheims in Jerusalem be-
teiligen. Inden vier Jahren, die der Aufnahme
diplomatischer Beziehungen im Mai1965 zwi-
schen Deutschland und Israel vorausgingen,
hatten schon mehrere Gruppen von Siihne-
zeichen-Freiwilligen in Kibbuzim und an Bau-
projekten mitgewirkt. Aktion Siihnezeichen
war somit auch durch die Kontakte auf politi-
scher Ebene Vorreiter der staatlichen Bezie-
hungen.

Innerhalb der eigenen Siihnezeichen-Reihen
wurden die Freiwilligendienste in Israel von
grofen Diskussionen und Fragen begleitet:
wie kann die Begegnung mit Israel, wie kann
das christlich-jidische Gesprdch nach der



Schoah, wie kann ein Zeichen der Stihne und
Ausséhnung praktisch funktionieren? Was
nehmen die Freiwilligen nach ihrem Dienst
nach Deutschland mit und wie kdnnen sie die
gesellschaftliche Auseinandersetzung mit Is-
rael und mit der eigenen Vergangenheit be-
einflussen? Der damalige Leiter des Israel-
Programms, der Pfarrer Otto Schenk, suchte
das Gesprach mit Martin Buber, dem grof3en
judischen Religionsphilosophen. Er erinnert
sich an seine Fragen an Buber: ,Was kann die
deutsche Jugend fir die Ausséhnung mit Is-
rael weiter leisten, wenn sie nach einem Jahr
Arbeit und gemeinsamen Lebenin Israel nach
Deutschland zurtickkehrt? Nun kommt z6-
gernd die Antwort: kleine Kontakte, private
werden bleiben, doch grundsatzlich weiter-
wirkende Arbeit kann nur von euch Deut-
schen selbst geschehen. (...) Pl6tzlich richtet
(Buber) sich in seinem Sessel hoch und fragt
mich erregt: Wollen Sie eine klare, ehrliche
Antwort? Bitte: Die Ausséhnung mit dem Volk
Israel ist keine Frage des deutsch-jlidischen
Verhdltnisses, sondern eine rein deutsche
Problematik! Es gibt, glaube ich, (...) keine
ernst zu nehmende Arbeit in Deutschland, die
sich mit der Frage auseinandersetzt: Wie war
diese Entmenschlichung mdglich? Wo liegen
die Wurzeln? Welches sind die Quellen? (...).
Und trotzdem meint Buber - und er spricht es
mit splrbarer Leidenschaft aus -, nur wir jun-
gen Deutschen allein kdnnen die Tat der Aus-
séhnung, nicht mit dem Juden, sondern Aus-
sohnung mit uns selbst vollbringen."

Die Worte Bubers demonstrieren die Rah-
menbedingungen der ersten Begegnungen
junger Stihnezeichen-Freiwilliger in Israel.
Inzwischen blicken wir auf 53 Jahre zurick,
in denen mehr als tausend junge und dltere
Menschen an einem Freiwilligendienst, Som-
merlager oder Begegnungsprogrammi in Isra-
el mit Aktion Sihnezeichen Friedensdienste
(ASF) 2 teilgenommen haben. Freiwilligen-
dienste und Austauschprogramme in Israel
sind fUr junge Deutsche inzwischen etabliert.
Dazu hat ASF viel beigetragen.

Die Arbeit von Aktion Sihnezeichen Frie-
densdienste in Israel wurde immer auch von
kontroversen Diskussionen begleitet. Unsere
Freiwilligen haben in Israel an vielen Stellen
Kriege und militérische Auseinandersetzun-
gen erlebt. Nicht immer war die politische Po-
sitionierung einfach oder innerhalb der Frei-
willigengruppen einheitlich. Mit dem Sechs-
Tage-Krieg 1967 brockelte die gesellschaftli-
che Solidaritat mit Israel, die es zumindest
oberflachlich in Deutschland bis dahin gab,
auch unter den Freiwilligen. Gleiches geschah
in nachfolgenden Kriegen, vor allem Anfang
der 1980er Jahre beim Libanon-Krieg, wah-

Jutta Weduwen, 50, ist Soziologin. Sie ist seit 2012
Geschdftsfiihrerin bei Aktion Stihnezeichen Friedensdienste
und begann ihre Arbeit bei ASF 2001 als Israelreferentin
und als Leiterin des Projektbereichs Interkulturalitdt. Sie
hat von 1990 bis 1991 zur Zeit der Besetzung Kuwaits und
des Golfkriegs an der Hebrdischen Universitdt in Jerusalem
studiert. Ihre Arbeitsschwerpunkte sind Geschichten der
Vielfalt, Antisemitismus, Rassismus und Israel.

rend der ersten und zweiten Intifada und
auch wahrend der militarischen Auseinan-
dersetzung mit der Hisbollah im Libanon und
der Hamas im Gaza-Streifen. Die Freiwilligen
sind daran politisch gewachsen. In Israel ler-
nen sie, dem Bedirfnis zu widerstehen, poli-
tische Auseinandersetzungen unterkomplex
zu beurteilen oder sich auf einfache Tater-
Opfer-Schemata zurtick zu ziehen. Wir erle-
ben bei unseren Freiwilligen nach einem Jahr
Aufenthalt ein hohes Map an Reflexivitat, mit
dem sie verschiedene Positionen abwagen
und sich einseitigen Erklarungen widersetzen
kdnnen. AuBerdem entwickeln sie eine hohe
Sensibilitat dafir, Antisemitismus und die
Grenze zwischen Israelkritik und Judenfeind-
schaft erkennen zu kdnnen. Das padagogi-
sche Begleitprogramm, das Aktion Siihnezei-
chen Friedensdienste ein grof3es Anliegen ist,
hilft die Situation in Israel und im Nahen
Osten in seiner historischen, politischen, ge-
sellschaftlichen und geografischen Komple-
xitat zu verstehen.

Seit vielen Jahren werden wir gefragt, wie die
Arbeit von Aktion Stihnezeichen Friedens-
dienste sich mit zunehmendem Abstand zur
Zeit des Nationalsozialismus weiter begrin-
den kann, vor allem wenn die letzten Zeit-
zeugen und Uberlebenden sterben. Die Frage
nach den Zeitzeugen wird nun schon seit
mindestens einem Jahrzehnt gestellt. Meine
erste Antwort darauf lautet immer: noch le-
ben sie und wir sollten sie nicht totreden, so
lange sie noch bei uns sind. Selbst Uberle-
bende der Konzentrationslager, die bei der
Befreiung Jugendliche oder junge Erwachse-
ne waren, kdnnen noch viele Jahre leben und
erfreuen sich teilweise noch guter Gesund-
heit. Dies gilt demographisch umso mehr fir
die child survivors. Dennoch verandert sich
die Begegnung mit den Uberlebenden. Sie
werden pflegebedirftiger und die Arbeit der
Freiwilligen mit ihnen verandert sich ent-
sprechend. Es ist sehr beriihrend zu sehen,
welch schdne Freundschaften teilweise zwi-
schen den Freiwilligen und Uberlebenden
Uber die Generationen und Jahre hinweg be-
stehen.

Die Traumata der Verfolgung und Vernich-
tung von Angehdérigen leben auch in den
nachfolgenden Generationen weiter. Teilwei-
se sind die Vorbehalte, Deutschen zu begeg-
nen, bei Kindern und Enkelkindern sogar
groper als bei der ersten Generation. Einige
unserer Freiwilligen in Israel engagieren sich
bei AMCHA, einem Verein, der Hilfe fir trau-
matisierte Schoah-Uberlebende anbietet. Die
Hilfe richtet sich inzwischen auch an die
nachfolgenden Generationen.

Das Motiv der Arbeit von Aktion Sihnezeichen
bleibt die kritische Auseinandersetzung mit der
nationalsozialistischen Geschichte. Unsere Bil-
dungs-, Offentlichkeits- und Freiwilligenarbeit
richtet sich gegen Judenhass, Rassismus, Antizi-
ganismus und andere Formen der Menschen-
feindlichkeit. Wie notwendig diese Arbeit ist, erle-
ben wir in diesen Tagen sehr deutlich: Wahrend
der militdrischen Auseinandersetzungen zwi-
schen Israel und der Hamas im Juli und August
hduften sich in Europa die Vorfélle judenfeindli-
cher Ausbriche, die die Grenze zwischen Kritik an
der israelischen Politik eindeutig Gberschritten
und sich nicht gegen Israel, sondern Juden rich-
teten und alte judenfeindliche Bilder bemihten.
Die Diskussionen um die Aufnahme von Flichtlin-
gen in Deutschland werden hdufig von rechtsex-
tremen Stimmungsmachern begleitet, die Angste
schiren und einer Willkommenskultur widerspre-
chen, Vorfille rassistischer Ubergriffe nehmen
nicht ab.

Und im September 2014 ver&ffentlichte der Bund
die Ergebnisse einer Studie, der zu Folge in
Deutschland Ressentiments und Feindschaft ge-
gendber Sinti und Roma derzeit sehr massiv aus-
gepragt sind.

Dies sind Anlasse fur ASF, sich zu Wort zu melden
durch Demonstrationen, politische Erkldarungen,
Kampagnen und Pressearbeit.

Aktion Siihnezeichen Friedensdienste mdchte da-
zu beitragen, dass Frieden, Gerechtigkeit und
Verstandigung in den einfachen alltaglichen Be-
gegnungen stattfinden kénnen. Jahrlich engagie-
ren sich mehrere hundert junge Menschenin Frei-
willigendiensten und Sommerlagern in Gedenk-
statten, mit Uberlebenden, in der politischen und
sozialen Arbeit gegen Ausgrenzung und Not. Sie
leisten im Alltag viele Beitrage fur Frieden, Ge-
rechtigkeit und internationale und interreligitse
Verstandigung. Diese Arbeit bleibt auch siebzig
Jahre nach Ende des Zweiten Weltkriegs aktuell.
Die Erfahrungen in Israel zeigen uns an vielen
Stellen, dass unser Weg viele Frichte durch
Freundschaften, Anndherungen und konstrukti-
ve Auseinandersetzungen getragen hat. Dass
sich die Chaverim des Kibbuz Urim vor 53 Jahren
auf uns eingelassen haben, hat diese fiir uns wun-
derbare Arbeit in Israel begriindet. Dafir sind wir
sehr dankbar. m

LITERATUR )

Bei Interesse, weiter in die Tiefe zu gehen und alle Zitate
ausfihrlich zu finden:

m KAMMERER, GABRIELE: Aktion Siihnezeichen Friedensdienste.
Aber man kann es einfach tun. Berlin, 2008. Zu beziehen iiber
asf@asf-ev.de oder ASF-Biiro: 030-28395 184.

ANMERKUNGEN )

1 Adolf Eichmann sap wéhrend des Prozesses in Jerusalem

in einem Glaskasten.

21968 wurde mit der Vereinsgriindung in Westdeutschland

der Name der Organisation Aktion Stihnezeichen um das Wort
Friedensdienste erweitert. Der Vorsitzende Richard Nevermann

und Geschaftsfiihrer Franz von Hammerstein begriindeten dies:
.Wir haben den Namen erweitert, weil so auf den ersten Blick
deutlich wird, was wir erreichen wollen.” Die Schwesterorganisation
in der DDR blieb beim Namen Aktion Stihnezeichen.
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ADENAUER

und
Sen

GURION

PERSPEKTIVEN einer historischen Beziehung

Konrad Adenauer und Ben Gurion - das ist die Be-
ziehung zweier historischer Personlichkeiten, die
den Mut hatten und die Verantwortung spurten,
einen Neuanfang fur ihre Vélker zu wagen. Ob-
wohl sie es nicht schafften, in ihrer Amtszeit di-
plomatische Beziehungen zwischen der Bundes-
republik Deutschland und dem Staate Israel auf-
zunehmen, verband sie ein besonderes Verhalt-
nis. Beide - Ben Gurion seit 1948 und Konrad
Adenauer seit 1949 - standen jungen Demokrati-
en vor, wobei der Staat Israel um seine Existenz
kampfte und auf der Bundesrepublik Deutschland
die historische Schuld des Holocaust lastet.

Vor diesem Hintergrund stellte die deutsch-isra-
elische Wiederannaherung im Grunde eine tber-
menschliche Aufgabe dar. Ohne die Bereitschaft
Israels, Uber die Graber des Holocausts hinweg
den Deutschen doch wieder die Hand zu reichen,
konnten wir heute nicht auf eine erfolgreiche Zeit
der israelisch-deutschen Beziehungen in den
letzten Dekaden zurdckblicken.

Es waren vollkommen unterschiedliche Erwar-
tungen, die mit der Wiederaufnahme der Kontak-
te verbunden wurden. Israel ging es um die Fest-
stellung der Schuld, Deutschland erwartete Be-
reitschaft und Worte zur Verséhnung, wie der er-
ste Botschafter Israels in Deutschland, Asher
Ben-Natan, in seinen Erinnerungen betonte.
Briicken bauen ohne zu vergessen - darin be-
stand die eigentliche Herausforderung.

Zu den wichtigen Komponenten, die das bilatera-
le Verhaltnis formten, gehorte vor allem die
Uberwindung der Nicht-Kommunikation und die
Durchsetzung der Politik Ben Gurions der behut-
samen Anndherung an die ,, Taternation" und die
Wiederaufnahme der Kontakte gegen die Mehr-
heit der 6ffentlichen Meinung.

Der Katholik Konrad Adenauer war sich nach
dem Ende des Zweiten Weltkriegs nicht nur der
besonderen Verantwortung Deutschlands fir die
Juden und den Staat Israel bewusst; er war be-
reit, sich dieser Verantwortung zu stellen. Trotz
der schrecklichen Graueltaten und unsagbaren
Verbrechen im Namen des deutschen Volkes, die
Adenauer schon als Christ zutiefst verabscheute,
machte er aus seiner Selbstachtung als Deut-
scher nie einen Hehl. , Tief gebeugt, aber nicht
gebrochen” Gberschrieb er das erste Kapitel sei-
ner Erinnerungen. Nur zu gut war er sich dartber
im Klaren: Durch materielle Wiedergutmachung
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allein waren Verstandnis und gute menschli-
che Beziehungen zwischen Regierungen und
Vdélkern in Deutschland und Israel nicht her-
zustellen. Die Anerkennung des guten Willen
musste von beiden Seiten ausgehen.

Auch von Ben Gurion, 10 Jahre jlinger als
Adenauer, kann man mit Fug und Recht sa-
gen, dass er sich der besonderen Verantwor-
tung fur Israel bewusst war und sich der Her-
ausforderung stellte, dem judischen Volk ei-
ne Heimstatt zu geben. Er war sich aber nicht
minder der Tatsache bewusst, dass sich Isra-
el nicht auf Dauer gegen jegliche Beziehun-
gen zu den Deutschen strauben konnte. Aus-
gangspunkt war seine feste Uberzeugung, es
werde gelingen, bei den Deutschen, vor allem
deren Jugend, ein Geflihl moralischer Ge-
nugtuung zu erzeugen, um die Sinden Hitler-
Deutschlands zu stihnen.

. Wir mussten das Unrecht, das den Juden an-
getan worden ist von den Nationalsozialisten
soweit gut machen, wie das irgend mdglich
war", betonte der 73-Jahrige Adenauer bei
seinem Regierungsantritt im September
1949. Denn fir ihn war das vom ersten Tage
der Bundesrepublik Deutschland der ent-
scheidende Mapstab, ob die Deutschen ,wie-
der aufgenommen werden wirden in den
Kreis der anderen Vélker*.

Bereits wenige Wochen spater bemiihte sich
Adenauer um Kontakte zu jidischen Vertre-
tern. Moralische und finanzielle Wiedergut-
machung, die letztlich nur symbolischen Cha-
rakter haben konnten, sah er als Verpflich-
tung der Deutschen und als Teil des rechts-
staatlichen Wiederaufbaus in Deutschland an.
Sein Interview mit dem Herausgeber der , All-
gemeinen Wochenzeitung der Juden in
Deutschland”, Karl Marx, im November 1949
war der Beginn einer nur allmahlich und miih-
sam zustande kommenden Beziehung zwi-
schen der Bundesregierung und Vertretern
des Staates Israel. Sie miindete in offizielle
Verhandlungen und fiihrte am 10. September
1952 zur Unterzeichnung des Luxemburger
Abkommens zwischen der Bundesrepublik
Deutschland und dem Staate Israel Gber Wie-
dergutmachungsleistungen. Darin verpflich-
tete sich die Bundesrepublik, innerhalb von 12
bis 14 Jahren dem Staate Israel einen Betrag

von 3 Milliarden DM zu zahlen. Dariiber hinaus
sollten 450 Millionen DM zugunsten der Je-
wish Claims Conference zur Unterstitzung,
Eingliederung und Ansiedlung auferhalb Isra-
els lebender judischer Flichtlinge dienen.

In Israel gab es um das Wiedergutmachungs-
abkommen erheblichen politischen Streit. Ho-
locaust-Opfer und rechte Kritiker, vor allem
Menachem Begin, bestanden darauf, Israel
dirfe von Deutschland kein ,,Shilumim®, was
»Zahlungen* oder ,,Vergeltung" bedeutet und
die deutschen Wiedergutmachungsleistun-
gen bezeichnete, akzeptieren und auch nie
Beziehungen zu Deutschland aufnehmen. Ben
Gurion dagegen war Pragmatiker und beharr-
te auf dem Standpunkt, der junge Staat Israel
brauche jede Art der Hilfe, auch aus Deutsch-
land sei diese Hilfe willkommen.

Mit der Wiederannaherung taten sich ebenso
die Deutschen schwerer, als es die Regierung
Adenauer anfangs wahrhaben wollte. 1952
hielten einer Allensbacher Umfrage zufolge
44 Prozent der Westdeutschen, also etwas
weniger als die Halfte der Befragten, drei Mil-
liarden DM als Wiedergutmachung an Israel
fir ,,UberflUssig"”, 24 Prozent duferten sich
.daftr”, 11 Prozent ,,uneingeschrankt dafar”,
also ein Drittel, und 21 Prozent gaben an, kei-
ne Meinung zu haben.

Schon 1952 wollte die Bundesregierung di-
plomatische Beziehungen aufnehmen, was
der israelischen Seite viel zu frih erschien.
1956 drangte die israelische Seite, doch nun
auferte das Bonner Auswartige Amt Beden-
ken wegen der Hallstein-Doktrin und der Dro-
hung arabischer Staaten, mit der DDR diplo-
matische Beziehungen aufzunehmen. So
dauerte es bis zum 14. Marz 1960, als sich
Adenauer und Ben Gurionim New Yorker Ho-
tel Waldorf Astoria das erste Mal persénlich
begegneten.

Adenauer befand sich auf einer ausfihrli-
chen Amerika- und Japanreise, die nicht zu-
letzt das internationale Renommee der Bun-
desrepublik Deutschland aufbessern sollte.
Denn um die Jahreswende 1959/60 hatten
antisemitische Ausfélle, darunter Haken-
kreuzschmierereien an der neuerrichteten
Kolner Synagoge, die Konrad Adenauer drei
Monate zuvor mit eingeweiht hatte, sowie ei-
ne Reihe von Friedhofsschandungen fir
Empdérung gesorgt. Heute wissen wir, dass
sie vom Ministerium fur Staatssicherheit der
DDR in Ost-Berlin in Auftrag gegeben worden
waren. Hinzu kam der Streit um Bundesmini-
ster Theodor Oberlander, der zusatzlich die
Schatten der NS-Vergangenheit heraufbe-



schwor. Adenauer wollte dagegen mapigend
wirken und ein Bild des neuen Deutschland
zeigen und der israelischen Seite signalisie-
ren: Wir lassen Israel auch nach Auslaufen
der Wiedergutmachungsleistungen nicht im
Stich. Denn Ben Gurion hatte vor der Knesset
erklart: ,Es ist klar, dass es in Deutschland ei-
nen Antisemitismus gibt und dass dort noch
Nazis leben, aber das deutsche Volk von heu-
te ist keine Nation von Mdrdern und seine Ju-
gend von heute ist keine Hitler-Jugend.”
Doch wozu diente das Treffen? Erwogen wor-
den war es schon seit geraumer Zeit. Aden-
auer hatte angeboten, zu einem Besuch nach
Israel zu kommen, Ben Gurion aber bevor-
zugte eine Begegnung an einem neutralen
Ort. Ihr beider Aufenthalt in New York bot
sich an, den protokollarischen Aufwand so
gering wie moglich zu halten. Konkret ging es
in den Gesprachen um die deutsche Unter-
stltzung fir Israel, vor allem um Wirtschafts-
hilfe und Rustungslieferungen. Diskutiert
wurde Uber die deutsche Beteiligung an An-
leihen zur weiteren Entwicklung Israels. Eine
Reihe von Krediten wurde unter dem Deck-
namen ,Aktion Geschaftsfreund" als Ent-
wicklungshilfe deklariert abgewickelt. Die
Summe von 500 war vereinbart, ohne Kon-
kretisierung, ob es D-Mark oder US-Dollar
sein sollten. Die Bundesrepublik verpflichtete
sich, militarische Ausristung im Wert von
240 Millionen Mark zu liefern.

Fur Adenauer war die ,Stihne an den Juden”

einerseits moralisch geboten, andererseits
auch unentbehrlich fir das Ansehen der Bun-
desrepublik in der Welt. Fir Israel wiederum
waren die finanziellen Leistungen ebenso
notwendig wie die technische Unterstiitzung
und die streng geheime Militarhilfe. So duper-
te Ben Gurion dann auch konkrete Wiinsche
bezliglich deutscher U-Boote und Fernlenk-
waffen. Adenauer stimmte dem grundsatz-
lich zu und bekam ebenfalls, was er winsch-
te: Eine - von der Presse dokumentierte -
freundliche und offene Atmosphare. Obwohl
schon langer entsprechende Vorstéf3e aus Is-
rael zu vernehmen waren, wurde Uber die
Aufnahme diplomatischer Beziehungen nicht
gesprochen. Da Bonn sich zu diesem Zeit-
punktimmer noch vor einer Anerkennung der
DDR durch die arabischen Staaten flirchtete,
erfolgte die Aufnahme der diplomatischen
Beziehungen erst im Marz 1965.

Was Adenauer und Ben Gurion zueinander
brachte, war letztlich ein Vertrauensvor-
schuss. Vertrauen, Deutschland werde sich
zu einer stabilen Demokratie entwickeln; Ver-
trauen, Israel werde die angebotene Hilfe an-
nehmen. Die Beziehungen konnten nur wach-
sen, weil beide Staaten sich nicht tiberforder-
ten; Fordern und Foérdern gehoren bekannt-
lich zusammen; aber nicht Unmdgliches ver-
langen, sodass dem anderen kein Handlungs-
spielraum mehr bleibt. Das erkannten die bei-
den Staatsmanner aufgrund ihrer Lebenser-
fahrungen.

Sechs Jahre nach diesem Treffen reiste Adenau-
er im Mai 1966 nach Israel. Im Haus von Ben Gu-
rion im Kibbuz Sde Boker in der Wiiste Negev
fand die zweite Begegnung statt. Knapp ein Jahr
spater starb Konrad Adenauer und David Ben Gu-
rion machte sich erstmals seit Oktober 1945 auf
die Reise nach Deutschland, um dem toten Griin-
dungskanzler der Bundesrepublik Deutschland
die letzte Ehre zu erweisen.

Doch welche Visionen hatten die beiden Staats-
manner von Zusammenarbeit, Frieden und Si-
cherheit? Eigentlich ist die Sequenz simpel und
der Kreis schliept sich praktisch von selbst: Wer
trotz der Katastrophe bereit ist zur Zusammen-
arbeit, schafft friedliche Beziehungen, wer Si-
cherheit produziert, schafft Frieden, der wieder-
um das Map der Zusammenarbeit erhéht. Dies
angesichts der Schwere des nationalsozialisti-
schen Massenmordes an den Juden politische
Realitat werden zu lassen, wurde jedoch fir un-
mdglich gehalten. Die Besonderheit der Bezie-
hung liegt darin, dass beide bereit waren, Ver-
antwortung fir ihr Volk zu Ubernehmen: Aden-
auer, indem er die Shoah zum Teil der deutschen
Identitat machte; Ben Gurion, in dem er trotz der
Grdueltaten bereit war, zu den Deutschen Bezie-
hungen aufzunehmen.

Oftmals wird heute darlber gestritten, ob die
deutsch-israelischen Beziehungen schon wieder
oder noch nicht wieder normal sind oder auch
niemals wieder normal sein konnen. Adenauer
und Ben Gurion haben auf diese Frage mit ihrem
politischen Verhalten die Antwort gegeben. Die
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Bundesrepublik Deutschland hat seit der Regie-
rungszeit Adenauers erkannt: Die Deutschen ha-
ben gegenilber keinem anderen Staat der Welt
eine vergleichbare fundamentale Verpflichtung,
flr die Existenz des judischen Staates und seine
Sicherheit einzutreten. An diese Verpflichtung
hat Israel stets hohe Erwartungen gekniipft, der
die Bundesregierung seit der Ara Adenauer bis
zur Regierung unter Angela Merkel nachgekom-
men ist.

Richten wir daher unseren Blick auf diese Grund-
bedingungen, die heute und auch in Zukunft fir
die deutsch-israelischen Beziehungen essentiell
sind. Als Erstes ist natirlich die Shoah zu nennen,
die aus dem historischen Bewusstsein nicht aus-
geldscht werden darf. Dazu gehdren zweitens
aber ebenso die gemeinsamen Werte der Gegen-
wart wie Demokratie, Rechtsstaatlichkeit, Ach-
tung der Menschenrechte und Menschenwdirde,
Leben in sicheren Grenzen auf einer vélkerrecht-
lich gesicherten Existenzgrundlage, aber auch
die Anerkennung der Marktwirtschaft und reli-
giose Toleranz. Hinzu kommen die gemeinsamen
Werte der deutsch-jidischen Geschichte vor
1933. Judische Biirger haben die deutsche Natio-
nalgeschichte mit gepragt, auf wirtschaftlichem
Gebiet, durch Leistungen im Kulturellen und in
der Wissenschaft. In der Phase der Weimarer Re-
publik waren unter flinfzehn Nobelpreistragern
finf deutsche Juden. Dazu zahlten Naturwissen-
schaftler wie die Physiker Albert Einstein, Gustav
Hertz und der Mediziner Otto Meyerhof. Sie be-
reicherten zugleich die deutsch-judischen Bezie-
hungen und waren natirlich in den Kdpfen der
Grinder-Persdnlichkeiten Adenauer und Ben Gu-
rion prasent. Konrad Adenauer unterstrich in sei-
ner Reisebilanz nach dem Israel-Besuch 1966
nicht zufallig die Jahrhunderte lange deutsch-ju-
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dische Geschichte und die reichen Beitrage,
die deutsche Juden leisteten. Er gehorte
schon in den 1920er Jahren zu den Mitbe-
grindern des Pro-Paladstina-Komitees, dass
sich flr die jludischen Mitbirger und deren
Belange, eine Heimstatt zu bekommen, ein-
setzte.

Nach dem Ende des Holocausts im ,,Land der
Tater"” ein dauerhaftes jldisches Leben zu
etablieren, war und ist ein zweites wesentli-
ches Element, das zundchst flr die meisten
Uberlebenden kaum denkbar war. Dennoch
bildeten sich in Deutschland wieder jldische
Gemeinden. Wer ein Haus baut, will bleiben.
Konrad Adenauer hat dies stets begrifit. Ab
Mitte der 1950er bis Anfang der 1960er Jah-
re kam es in der Bundesrepublik sogar zu ei-
ner ersten ,,Neubauwelle” von Gemeindezen-
tren und Synagogen. Der deutschen Politik
galt dies als Ausweis einer vielleicht gelin-
genden ,Wiedergutmachung" der Verbre-
chen des Nationalsozialismus. Einweihungen
judischer Bauwerke sind hier stets Gegen-
stand gesellschaftlichen und politischen In-
teresses und werden als Gradmesser des
Verhaltnisses zwischen Juden und Nichtju-
den verstanden. Durch jidische Einwanderer
aus Osteuropa ist nach 1990 die Mitglieder-
zahl der Gemeinden in Deutschland stark ge-
stiegen. Eine zweite Welle von Neubauten ji-
discher Einrichtungen ist die Folge, die bis in
die Gegenwart anhalt.

Prof. Dr. Hanns Jiirgen Kiisters, Leiter der
Hauptabteilung Wissenschaftliche Dienste/Archiv
fiir Christlich-Demokratische Politik der Konrad-
Adenauer-Stiftung; apl. Professor fiir Politikwissen-
schaft und Zeitgeschichte an der Universitdt Bonn.

Auferdem ist die gegenseitige Verlasslich-
keit zu nennen, die Erflllung vertraglicher
Verpflichtungen. Das zeigte sich zunachst in
den Verhandlungen Uber das Luxemburger
Abkommen 1952 und bei der Umsetzung der
erzielten Ergebnisse. Entschadigungsleistun-
gen, Aufbaudarlehen und Ristungszusam-
menarbeit in den folgenden Jahrzehnten wa-
ren die zentralen Instrumente, die den
Anndherungsprozess beeinflussten. Verlass-
lichkeit ist auch heute fir die Bundesregie-
rung eine tragende Saule der Beziehung.
Adenauer und Ben Gurion haben die einzigar-
tigen Beziehungen zwischen Deutschland
und Israel zu Grundpfeilern ihrer nationalen
Aupenpolitik gemacht. Seit Adenauer steht
die Bundesrepublik Deutschland fir das Exi-
stenzrecht des Staates Israel ein. Die Bezie-
hungen waren bis zur Wiedervereinigung al-
lerdings von dem ungeklarten Schicksal der
deutschen Nation und der Teilung des Landes
bestimmt. Die Politik der vier fir Deutschland
als Ganzes verantwortlichen Machte und der
Alleinvertretungsanspruch der Regierungen
in Bonn und Ost-Berlin erschwerten es der
Bundesregierung, sowohl mit Israel als auch
mit der arabischen Welt gute Beziehungen zu
unterhalten. Das Festhalten Adenauers an
dem Grundgesetzauftrag, die Einheit der
Deutschen herzustellen, erforderte Rick-
sichtnahmen auf die Westalliierten und mach-
te das Verhdltnis zwischen Bonn und Jerusa-
lem nicht gerade einfacher. Dennoch intensi-
vierten sich nach Aufnahme der diplomati-
schen Beziehungen die Regierungskontakte
Schritt fur Schritt und kamen voran.
Weniger weise und visiondre Politiker wie
Adenauer und Ben Gurion, von denen es in Is-
rael wie auch in Deutschland einige gab, hat-
ten vielleicht die Anndherung nicht betrie-
ben. Erfolge in der Politik sind oftmals der
Tatsache geschuldet, Widerstande in den ei-
genen Reihen zu bekdmpfen, fir gewonnene
Uberzeugungen standfest einzutreten und
diese durchzusetzen. Nur so wurde das fur
unmdglich gehaltene mdglich, wurden Vorur-
teile, Hindernisse und Widerstande allmah-
lich abgebaut.

Fur Konrad Adenauer und David Ben Gurion
gehorten Moral, Staatsrason und Realismus
zusammen. Realistisch Moral und Staatsra-
son abzuwdagen, dazu bedarf es der Vision
und der Staatskunst gleichermapen. Sie be-
sapen beides. Vielleicht lag darin das Ge-
heimnis ihres Erfolges. m




Angekommen

in Givat Schmuel

TEXT m ULRIKE SCHLEICHER

ELIYAH HAVEMANN, ein Sohn Wolf Biermanns,
wuchs als Atheist auf, lebt als orthodoxer Jude
in Israel und hat ein Buch geschrieben

Eliyah Havemann hat eine Brille, Geheimrats-
ecken, er tragt eine schwarze, gehdkelte Kip-
pa, eine Jeans, aus der links und rechts die
Schaufaden heraushdngen, sein Hemd ist ge-
streift, sein Bart ist nicht lang, aber auch
nicht kurz, und Havemann ist weder dick
noch diinn. Kurzum, der 38-Jahrige fallt nicht
weiter auf, wenn er durch die Strapen der
Stadt Givat Schmuel nahe Tel Aviv geht - und
das ist ihm nur recht so. Denn im Gegensatz
zu Menschen, die um jeden Preis aus der Mas-
se herausstechen wollen, fihlt sich der Com-
puterfachmann in seiner Anonymitat so frei
wie nie zuvor.

Vor vier Jahren ist Havemann Jude gewor-
den. Warum, wie lange die Prozedur dauerte,
was Judentum bedeutet und woher seine
Liebe zu Land und Leuten kommt, dariber
hat er ein Buch mit dem Titel ,,Wie werde ich
Jude?" geschrieben. Es erscheint am 17.
Marz in Deutschland, und der Autor begibt
sich dort auf Lesereise. Fir kurze Zeit taucht
er dann wieder ein in sein ehemaliges Leben,
das ihm Lust und Last zugleich war.

DISSIDENTEN > Als er am 8. Mai 1975 als
Felix Havemann zur Welt kam, beschrieb sein
Vater die Geburt zwar als »Selbstbefreiung«.
Das traf jedoch nur fiir die physische Ablo-
sung von der Mutter zu. Tatsachlich geriet
der Sprdssling in eine Familie, die sein Leben
in hohem Mape beeinflusste und beeinflusst,
aufgrund ihrer Geschichte und ihrer Gegen-
wart. Da war zum einen Robert Havemann,
der Grofvater mitterlicherseits. Der Che-
mieprofessor und Kommunist kampfte im Wi-
derstand gegen die Nazis, war spater Abge-
ordneter der DDR-Volkskammer, wurde spa-
ter zum Dissidenten und stand jahrelang un-
ter Hausarrest.

Und da sind zum anderen die Eltern: seine
Mutter Sibylle Havemann und sein Vater, der
Lyriker und Liedermacher Wolf Biermann,
dessen Ausbiirgerung aus der ehemaligen
DDR 1976 Furore machte. »Ich bin nicht nur

L
mit meiner eigenen Geschichte aufgewach- ‘

sen, sondern insbesondere mit der meiner EI-
tern - meines Vaters. Und ich musste mich
permanent mit ihm auseinandersetzeng,
schreibt Havemann. Etwa als Schiler, wenn
ihm das Konterfei Biermanns im Geschichts-

buch entgegenblickte, das Thema DDR auf |

dem Lehrplan stand und ihm die ungeteilte
Aufmerksamkeit der Mitschler, vor allem
aber die der Lehrer, gewiss war. »Das war las-
tigg, sagt er. In ihm selbst [6ste die Berihmt-
heit seines Vaters widersprichliche Geflihle
aus: »Einerseits fand ich es cool, andererseits
wurde ich aufgrund dieser Besonderheit oft
auch ausgeschlossen.«

AUSSENSEITER > Die Eltern trennten
sich spater. Und der Junge musste mit dem
Widerspruch zurechtkommen, dass Bier-
mann aus seinem Alltag verschwand, aber
auf Plakaten, in Zeitungen und im Fernsehen
trotzdem allgegenwartig war. Als Felix Have-
mann dann ins Teenageralter kam, nahm ne-
ben dem Vater auch der Grofvater vaterli-
cherseits im Bewusstsein des jungen Mannes
Platz. Dagobert Biermann, Werftarbeiter in
Hamburg, Kommunist, Widerstandskampfer
gegen die Nazis - und als Jude in Auschwitz

[ .4

ermordet. Havemann wurde mit dessen Schicksal
zundchst innerhalb der Familie konfrontiert:
»Grofvater und der Holocaust waren sehr pra-
sentg, erinnert sich der gelernte Tontechniker.
»Mein Vater hat Gedichte und Lieder darlber ge-
schrieben. Und er hat zum Beispiel das Gedicht
von Jizchak Katzenelson Groper Gesang vom
ausgerotteten, judischen Volk tbersetzt.«

In der Schule genlgte dieser Part der Familien-
geschichte flr eine zweite Sonderrolle - »Fremd-
bewunderungg, wie Havemann es nennt. Wie er
sich damit flhlte, beschrieb er im Jahr 2012 in
dem Buch ,,Ein Spaziergang war es nicht” bei
Heyne, eine Sammlung von 18 autobiografischen
Texten unterschiedlicher Autorinnen und Auto-
ren, die ihre Kindheiten zwischen DDR und Bun-
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desrepublik erlebt hatten: »Damals waren meine
Mitschdler fast alle Enkel von Grofeltern, die als
Deutsche im Dritten Reich gelebt haben. Juden
und Auslander gab es so gut wie keine.

Ich erinnere mich an einen Iraner, eine Schwarze,
ein paar Russlanddeutsche, aber an keinen Ju-
den. Ich war also wieder der alleinige AuPenseiter
mit meinen beiden Grofvatern: der eine ein kom-
munistischer Untergrundkampfer, der fir Juden
Ariernachweise gefdlscht hatte; der andere auch
Untergrundkampfer und noch dazu Jude, der in
Auschwitz ermordet worden war. Es gehort nicht
viel Fantasie dazu, um sich vorzustellen, dass ich
es als Kind schwer hatte. In der Schule musste ich
mich durchbeif3en. Ich war der, Gber den sich alle
lustig machten.«

HEIMAT > Nach dem Abschluss der Schule
suchte Felix Havemann seinen eigenen Weg, ging
wenigstens duperlich auf Distanz zu seiner Fami-
lie - »ins Fahrwasser meines Vaters wollte ich
nicht geraten«. Er begann, Mathematik zu stu-
dieren, brach ab, lernte Tontechniker, um schliep-
lich in die IT-Branche hineinzurutschen. Doch die
Familiengeschichte lief ihn nicht los. Auf der Su-
che nach seinen Wurzeln zog er nach Berlin, »wo
einst mein Grofvater an der Universitat lehrte«.

In der Hauptstadt fand der junge Mann so etwas
wie Aufgehobenheit, ein Gefiihl, das ihm bis dahin
fremd gewesen war: »Wir sind oft umgezogen -
von Hamburg nach Rheinland-Pfalz in ein kleines
Dorf, von dort ins Elsass.« Stets sei er ein Frem-
der gewesen. Verbundenheit zu Orten kannte er
nicht. Heimat war ihm kein Begriff und »Heimweh
habe ich nie erlebt«.

Auch Dagobert Biermanns Erbe bestimmte Ha-
vemanns Leben weiter. Weil sein Grofvater in
Auschwitz ermordet worden war, musste er nicht
zur Bundeswehr. Mehr aus dem Beddrfnis he-
raus, »vor dem Berufsleben noch etwas von der
Welt zu seheng, reiste Felix 1995 nach Israel, um
in einem Kibbuz als Freiwilliger zu arbeiten. Acht
Monate lang blieb er und »genoss Sonne, Strand
und schone Frauen«.

Das Land, seine Geschichte und politische Situa-
tion interessierten ihn wenig: »lch war ganz
schén naivg, sagt der heute 38-Jahrige im Riick-
blick. Erst das Attentat auf Yitzhak Rabin und die
grof3e Trauer der Menschen um den ermordeten
Ministerprasidenten rittelten ihn wach, erinnert
er sich. Havemann begann, sich mit Israel ernst-
haft zu befassen. Seitdem flog er immer wieder
in das Land, schloss Freundschaften und spirte
zunehmend, wie befreit er sich hier fihlte. »Ich
war niemand Besonderes. Und fast alle hier wa-
ren auf der Suche nach ihrer Heimat, bis sie hier-
herkamen.«

ORTHODOX > Es dauerte jedoch mehr als
zehn Jahre, bis Havemann zusammen mit seiner
Frau Jenny endgliltig nach Israel zog. Fir die Ver-
z8gerung gab es viele Griinde: die berufliche Aus-
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bildung, ein guter Job, Spap, Freunde in Ham-
burg und »ein schicker Alfa Romeog, grinst
er. Doch letztendlich war der Wunsch, eine
Heimat zu finden, starker. Felix entschied
sich, nach Israel zu ziehen, und zwar mit allen
Konsequenzen. »Es ging darum, wie ernst es
mir ist. Auf welche Art ich dort leben will.«

Havemann, ungetauft und atheistisch erzo-
gen, entschied sich, zum Judentum zu kon-
vertieren: »Wenn schon, denn schon.« Drei
Jahre lang lernte er bei einem Rabbiner die
Grundlagen des Glaubens, lief3 sich beschnei-
den und tauchte schlieflich in die Mikwe. Ha-
vemann, der als orthodoxer Jude lebt, faszi-
niert vor allem die Gesprachskultur und das
Rationale am jldischen Glauben: »Man kann
Uber alles diskutieren.« Der Rabbiner sei
nicht, wie ein Pfarrer, derjenige, dem die
Weisheit allein gehdre: »Er muss sich mit den
Fragen der anderen auseinandersetzen.«

Orthodoxie heift fir Havemann nicht Un-
duldsamkeit gegenliber anderen Stromun-
gen des Judentums. Im Gegenteil. Er und sei-
ne Frau haben Freunde, die sich bei der Be-
wegung »Neshot Hakotel - Women of the

Wall« engagieren. Die Organisation kampft
seit 25 Jahren dafir, dass Frauen an der Kla-
gemauer laut beten und dabei auch Tallitot,
Tefillin und Kippot tragen dirfen. Sehr zum
Arger des Oberrabbinats. Eliyah Havemann
ist da lockerer: »Wir verbringen den Schab-
bat gemeinsam, und jeder macht das, was der
Glaube ihm vorgibt. Und niemand hat ein Pro-
blem damit.«

Fir Eliyahs Vater Wolf Biermann war es
schwer, den Weg seines Sohnes nachzuvoll-
ziehen. »Nach Auschwitz kann er nicht mehr
glauben, dass es einen Gott gibt. Ich kann das
verstehen.« Der 38-Jahrige selbst jedoch hat
sein Glick gefunden: »Es ist Haschem, sagt
er. Gott habe schon immer in ihm gewohnt.
Sagt er, setzt seinen Sohn Levi in den Kin-
derwagen und macht sich auf den Heimweg.
In den Strafen von Givat Schmuel sieht man
Manner mit Kippa und Jeans, aus denen links
und rechts die Schaufaden hangen, die weder
dick noch diinn sind. Eliyah Havemann fallt
nicht weiter auf. Er gehort dazu. m

Mit freundlicher Genehmigung
der Judischen Allgemeinen




We
AE

Oft wird mir die Frage gestellt, weshalb ich
zum Judentum konvertiert bin, schlieflich
gibt es ja so viel, was dagegen spricht. Selbst
religiése Juden fragen haufiger, wie es
kommt, dass jemand diese Einschrankungen
in seinem Leben auf sich nimmt. Auch wenn
sie selbst sich daran halten, da sie mit der
Pflicht geboren wurden, scheint ihnen unver-
standlich, dass jemand auf Freiheiten wie
nicht koscheres Essen verzichten kann.

Das Ulkige an der Sache ist, dass ich es nicht
einmal als Einschrankung empfinde, sondern
eher als eine Entscheidung. Mein Weg zum
Judentum ging langsam aber irgendwie ziel-
gerichtet vor sich, wobei das Ziel nicht einmal
von mir gesetzt wurde.

Wahrscheinlich begann mein Weg zum Ju-
dentum bereits im Elternhaus, da meine El-
tern sehr israelfreundlich sind und mein Va-
terimmer Israelreisen organisierte, wobeiich
im Alter von 16 Jahren selbst an einer teil-
nahm. Das Land faszinierte mich gleich, doch
trotz allem hatte ich mir damals nicht trau-
men lassen, dass dies bereits der erste
Schritt in eine andere Zukunft war. Bereits
auf dieser Reise hatte ich hdufige Déja-vu Er-
lebnisse, die mich sehr verwirrten; denn Vie-
les kam mir bekannt vor, obwohl ich noch nie
hier war.

Nach dem Abitur wusste ich, dass ich auf ein
soziales Jahr absolut keine Lust habe, aber
dass ich ins Ausland wollte. Geplant war ur-
springlich ein Jahr als Au-pair in den USA,
ich hatte bereits einen Platz mit Flugkarten
und guter Bezahlung. Doch dann kam alles
anders, denn ich erhielt kein Visum und so
war klar, ich gehe nach Israel ins Kibbuz.

TEXT m NATANELLA YEDGAR

Das lief3 sich leicht und schnell organisieren, vor
allem war mein Bruder ebenfalls nach dem Abitur
als Volontar nach Israel gefahren und er konnte
mich dort gleich in Empfang nehmen. Er half mir
dann dort gleich an der Stelle fiir die Kibbuz-Ver-
mittlung und so begann mein Leben in Israel.
Noch immer wies nichts darauf hin, dass ich eines
Tages ein Leben als religiose Judin flihren wiirde.
Mein vorldufiger Zielort war das Kibbuz Revivim
im Negev. Mein Bruder setzte mich in einen Bus
nach Beerscheba, von dort durfte ich mich dann
alleine zurechtfinden. Der Anfang war nicht
leicht, denn trotz langer Jahre Englischunterricht
hatte ich keinerlei Vertrauen in meine Kenntnis-
se. Allerdings merkte ich schon bald, dass Eng-
lisch in der Schule keinerlei Ahnlichkeit mit dem
Sprechen einer Sprache in einem anderen Land
hatte und ich lebte mich ein.

Gleichzeitig lernte ich auf oberflachliche Weise
mehr Uber das jidische Leben kennen. Einerseits

| merkte ich, dass meine Kenntnisse Gber die Ge-

schichten der Bibel viel gréBer waren, als die vie-
ler israelischer Juden und andererseits lernte ich
die Feiertage kennen, wenn auch vielleicht nicht
in ihrer eigentlichen Form.

Nicht nur war meine Neugier geweckt, sondern
die ganze Zeit Uber hatte ich weiterhin Déja-vu
Erlebnisse, wie bereits bei meiner ersten Israel-
reise. Ein zusatzliches Merkmal von Revivim war,
dass dort Hebrdisch-Kurse fir Juden und Neu-
einwanderer stattfanden. Die Teilnehmer lernten
jeweils einen Tag und arbeiteten am nachsten.
Mein Interesse war sofort geweckt und daich als
nicht jidische Volontarin eigentlich keine Rechte
auf diesen Kurs hatte, bat ich meinen Vater zu
schauen, ob er nicht jemand kennt, der mir Zu-
gang zum Kurs verschaffen kann. Beziehungen
sind immer gut, und so durfte ich am Kurs teil-
nehmen. Ich merkte gleich, dass mir das Lernen
der Hebraischen Sprache Spaf3 machte und nicht
nur dies, ich war anscheinend auch aufnahmefa-
higer als manche andere Schiiler.

Insgesamt durfte ich zwei Kurse absolvieren und
mein Aufenthalt im Kibbuz zog sich in die Lange.
Ich flhlte michimmer mehr von Land und Leuten
angezogen und Uberlegte mir, wie ich wohl langer
in Israel bleiben kdnnte. Ich lernte einige Volon-
tare kennen, die gleich nach der Schule sich Ar-
beit in Israel suchten oder konvertierten, um zu
heiraten, doch ich wollte alles besonnen ange-
hen.

Inzwischen hatte ich viele Kontakte im Kibbuz,
nicht nur zu den anderen Volontdren und viele
sahen mich bereits als zugehdrig an. Die hebrai-
sche Sprache 6ffnete die Tiren und Herzen, so-
dass ich 6fters auch Aufgaben zugewiesen be-
kam, die sonst nur Kibbuzmitgliedern anvertraut
wurden.

Ich blieb bis zwei Wochen vor Studienbeginnin Is-
rael, aber mir war klar, dass eine Einwanderungin
ein anderes Land ohne Ausbildung nicht mein Fall
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war. Ich fuhr also nach Hause und begann mein
Sozialarbeit-Studium.

Wahrend dieser Zeit blieb ich natirlich in Kontakt
mit allen meinen Freunden und schrieb fleifig
Briefe in Hebrdisch. Meine Faszination an Israel
blieb bestehen, sodass auch viele meiner Freun-
de bereits duPerten, dass ich wohl eines Tages
dort bleiben wiirde, was ich selbst noch nicht ent-
schieden hatte. Wahrend der ersten zwei Jahre
des Studiums verbrachte ich einen Sommer in Is-
rael, da eine Freundin heiratete.

Dennoch wahlte ich fir alle Hausarbeiten, fir die
es moglich war, ein Thema, das mit Israel zu tun
hatte. Da mein Praktikums-Jahr ein halbes Jahr
als Auslandspraktikum ermdglichte, gab es fur
mich keine Frage und ich entschloss mich, dieses
in Israel zu absolvieren.

Durch die Beziehungen meines Vaters konnte ich
mein Auslandspraktikum im Leo Baeck Gemein-
dezentrum in Haifa leisten. Mit der Hilfe der
Freunde meines Vaters fand ich eine Unterkunft
und konnte so richtiges Leben allein in einer
Stadt erleben. Im Leo Baeck Gemeindezentrum
lernte ich dann eine neue Seite des Judentums
kennen, namlich die Reformbewegung.

In meinen Gedanken beschaftigte ich mich be-
reits haufiger damit, wie ich in Israel bleiben
koénnte, denn immer mehr hatte ich das Gefihl,
dass ich mich an dem Ort befinde, an dem ich sein
sollte. Mir war klar, dass hierflr nur eine Konver-
tierung in Frage kame, wenn auch keine Reform-
Konvertierung, wie sie in Leo Baeck praktiziert
wurde. Ich merkte auch fiir mich persoénlich, dass
ich die Philosophie der Reformbewegung nicht
ganz nachvollziehen konnte.

Nach meinem Auslandspraktikum kam noch ein
Jahr Studium und dann die Diplomarbeit. Auch
bei dem Thema der Diplomarbeit zeichnete sich
bereits mein Weg ab, denn ich wahlte absichtlich
ein Thema, das mir ermdglichte, die Diplomarbeit
in Israel zu schreiben.

Gesagt getan, ich entschloss mich, die Diplomar-
beit in zwei Semestern und nicht an einem Stiick
zu schreiben, ging wieder nach Haifa und arbei-
tete halb zu Niedriglohn erneut fir ein Jahr bei
Leo Baeck, die andre Halfte diente der Literatur-
beschaffung an der Uni Haifa. In dieser Zeit fes-
tigte sich auch mein Plan, nach dem Studium
nach Israel zu gehen.
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Wahrend meiner Zeit in Haifa erfuhr ich von
Bekannten Uber die Arbeit an deutschen Stif-
tungen und ich bewarb mich bei der Konrad

I Adenauer Stiftungin Jerusalem mit dem Ziel,

nach dem Studium legal in Israel zu arbeiten
und ein Konvertieren in Angriff zu nehmen.
Ein Deutscher, den ich Uber Leo Baeck ken-
nengelernt hatte, nannte mir auch den Na-
men eines Rabbiners, der mir helfen kdnnte.
Er selbst habe zwar nicht konvertiert, da die-
ser Rabbiner ihm klar gemacht habe, dass
dies nicht notwendig fir die Kinder sei, vor al-
lem wenn er und seine Frau sowieso kein re-

| ligidses Leben fihren wirden.

Nach Abschluss des Diploms fiihrte mich
mein Weg nach Jerusalem in die Konrad
Adenauer Stiftung und eben auch zu diesem
Rabbiner. Rabbiner Zeev Gotthold sollte fir
mich sehr grof3e Bedeutung gewinnen. In ei-
nem ersten Gesprach wollte er meine Ernst-
haftigkeit prifen. Er merkte, dass es mir
ernst damit war, in Israel zu bleiben und dass
ich eine tiefe Verbundenheit fhlte.

Vonihm bekamich die Adresse des American
Rabinical Council, die damals Konvertierwilli-
ge unterrichteten, und er erklarte mir alles,
was ich tun musste, um eine Akte beim Rab-
binat zu er6ffnen. Er hatte mich sehr beein-
druckt und mir war klar, dass ich nicht kon-
vertieren kann, ohne die ganze Sache auch
ernst zu nehmen. Da ich allerdings extreme
Abneigung gegen Einengungen habe, sagte
ich mir, dass ich alles halten werde, das ich
tun kann, ohne mich im Gefangnis zu fihlen,
daich sonst den Respekt vor der Religion ver-
lieren wiirde.

Langsam begann ich mich mit dem religidsen
Leben vertraut zu machen. Als erstes und
einfachstes war natirlich Kaschrut dran, da
diese in Israel wirklich ohne Probleme gehal-
ten werden kann. Und ich vermisste das nicht
koschere Essen nicht, auch nicht die typische
Lasagne, nach der ich immer gefragt wurde.
Langsam mit der Begleitung von Rabbiner
Gotthold ndherte ich mich mehr der Religion.
Ich merkte schon bald, dass die Wohnge-
meinschaft, in der ich zuerst wohnte, nicht
passte und suchte mir eine Wohnung in einer
religiosen Umgebung mit religidsen Mitbe-
wohnern. Dieser Umzug machte mir bereits
klar, dass auch Sabbat dann aktiver von mir
gehalten werden musste. Zu Beginn beant-
wortete ich noch Telefone, doch nachdemiich
an einem Sabbat zwei falsche Verbindungen
hatte, zog ich an jedem Sabbat den Stecker
raus und ich merkte, dass auch eine be-
stimmte Befreiung damit einherging. Der

ganze Druck des Wochenendes, dass man da-
rauf wartet, mit jemandem etwas zu unter-
nehmen, fiel weg. Schlieflich weif man ja ge-
nau, was man machen wird.

Mit meinem Umzug stellte mir Rabbi Gotthold
auch einige religidse Familien in meiner Néhe
vor, die mich auch zu Sabbat-Mahlzeiten ein-
luden und in der Synagoge willkommen hie-
f3en. Diese verschiedenen Familien zeigten
mir, wie religiéses Leben sein muss, und ich
erlebte, dass es nicht so fanatisch ist, wie es
oft von aufen erscheint. Wahrend ich zu Be-
ginn noch immer auch am Sabbat geschrie-
ben habe mit dem Trotz in Gedanken, ich
kann nur lernen, wenn ich mitschreibe und
unterstreiche, merkte ich irgendwann, dass
es auch ohne dies geht.

Ich merkte wie der Sabbat und die ganzen Ge-
bote mir eine Ruhe geben, die ich sonst nie
hatte. Da ich ein eher hektischer Mensch bin,
war diese ,erzwungene” Ruhe fir mich heil-
sam. Freitagabend war der einzige Tag, an
dem ich im Winter frih einschlafen konnte
und das sogar mit Licht, zuvor ein Ding der
Unmaoglichkeit. Diese Ruhe merke ich auch
heute noch vor allem jetzt als Freiberuflerin:
an Sabbat und Feiertagen wird nicht gearbei-
tet, egal wie verfiihrerisch das Angebot auch
sein mag. In gewissem Sinne gibt mir dies ei-
ne Freiheit, die andere nicht unbedingt ha-
ben, die sich auch am Wochenende von Ar-
beit und Pflichten versklaven lassen.

Der Weg bis zum Konvertieren war jedoch
nicht einfach, denn wenn ich auch die Unter-
stiitzung von Rabbi Gotthold und einigen re-
ligidsen Familien hatte, machte das Beit Din
Schwierigkeiten. Diese hatten namlich ent-
schieden, dass ich nicht zum Judentum pas-
se. Doch mit der Unterstiitzung von Rabbi
Gotthold ging ich in Berufung und dank der
Empfehlungen der verschiedenen religidsen
Familien, wurde die erste Ablehnung aufge-
hoben und ich durfte mich erneut dem Beit
Din vorstellen, um dann wirklich konvertiert
zu werden.

Komisch an der Sache ist, dass das Konver-
tieren sich anscheinend auch auf mein Aus-
sehen auswirkte. So erinnere ich mich, dass
ich kurz nach dem Konvertieren an einem Fa-
lafefelstand nach dem Hechscher (Bestati-
gung, dass etwas koscher ist) suchte und ich
gleich zugerufen bekam, die Falafel sei ko-
scher und man zeigte mir die Urkunde, ob-
wohlich gar nicht gefragt hatte. Zuvor hatten
mich Fremde - schlieflich horte man, dass
Hebrdisch nicht meine Muttersprache st - im-
mer gefragt, wie lange ich in Israel bleibe,
nach meiner Konvertierung wurde ich dies
nie wieder gefragt. Die Frage lautete jetzt im-
mer, wann ich eingewandert sei. m

Natanella Yedgar, geboren 1966 in
Kenzingen, Kreis Emmendingen. Abitur
in Karlsruhe, Studium der Sozialarbeit in
Freiburg/Br. Verschiedene Praktika in
Haifa (Leo Baeck). Seit 1991 in Israel.



EINE ISRAELISCHE GESTALT UNSERES
JAHRESTHEMAS — DAVID GROSSMAN

Eine Frau flient

vor einer Nachricht

Komm lass uns gehen. Hundert Schritte wei-
ter, mehr waren es nicht, jenseits eines klei-
nen Higels, fihrte der Weq sie wieder hinab
in den Fluss. Und der Weg und der Fluss
schlangen sich ineinander und vereinigten
sich. Schlieflich trennte sich der Weg vom
Fluss, fihrte nun gemachlicher auf festem
Boden weiter, ein normaler Weg durch Fel-
der, mit [anglichen Pfltzen, von bleichen Zy-
kladen gesdumt. Ein Weg voller Uberra-
schungen, so als ob ihn noch niemand vor ih-
nen gegangen sei. Seit frihester Zeit dient
das Unterwegs-Sein, die Reise der Literatur
als sinntragendes und sinnstrukturierendes
Element, denken Sie nur an Homers Odyssee.
Die Bibel berichtet von Kain, der mit Wander-
schaft gestraft ist, Abraham folgt dem Ruf
Gottes und begibt sich auf Wanderschaft in
ein unbekanntes Land. Die Israeliten ziehen
40 Jahre durch die Wiste und werden dort
zum Volk Israel. Diese ersten Wanderer sind
unfreiwillig unterwegs, von einer géttlichen
Instanz zur Wanderung aufgerufen oder ver-
urteilt, auf der Suche nach einem Ort, der Er-
|6sung gewahrt. Das Unterwegs-Sein, entwe-
der freiwillig oder durch Zwang, ist schon seit
frihester Zeit ein Bild fiir den Wandel.

In diesem Buch benutzt Grossman den Topos
der Reise als Selbsterforschung, Prifung, Er-
kenntnis. Der Roman ist 2009 im Herbst bei
Hanser erschienen. Er umfasst 728 Seiten
und wurde von Anne Birkenhauer kongenial
ibersetzt. Es gibt keine Kapitel oder Uber-
schriften; als Lesende werden wir nicht an die
Hand genommen, sondern hineingeworfen
mitten ins Geschehen und sind erst mal ver-
loren und desorientiert. Wir werden gezwun-
gen uns auf einen unbekannten Weg zu ma-
chen, uns einen Weg durch die Worte zu bah-
nen. Handlungsstrange und Zeitebenen wer-
den verwoben und durcheinander gewirbelt;
wir missen uns zurechtfinden im Unbekann-
ten. Vielleicht kdnnen wir sogar sagen im Le-
sen entsteht der Weg.

Auf mehreren Ebenenist der Roman ein Spie-
gelbild Israels, die politische aber auch die
persénliche Situation der Protagonisten ist
unlbersichtlich und verwirrend, beide ge-
kennzeichnet durch Desorientierung.

Das Buch hat einen Erzéhler und mehrere Er-
zahlstimmen, der Erzdhler Ubernimmt die
Ubergénge von einer Erzahlstimme zur an-
deren.

Dieses Buch kann man auf die unterschied-
lichsten Weisen lesen, ich werde versuchen,
esim Lichte unseres Jahresthemas, Im Gehen
entsteht der Weg, zu lesen. Es handelt sich
um eine lange Reise zu Fuf, eine Flucht vor
der Gegenwart und der Zukunft. Eine Frau
Ora, Israelin, deren Sohn sich freiwillig zu ei-
nem Einsatz in der Armee gemeldet hat, ob-
wohl er gerade erst entlassen wurde, flieht
vor der Nachricht seines méglichen Todes.
Sie malt sich aus, wie zwei Soldaten kommen
werden, und ihr die Nachricht, dass er gefal-
len sei Uberbringen. Um dieser Nachricht zu
entgehen, macht sie sich auf den Weg. Ur-
spriinglich hatte sie geplant, den Israel Weg
mit diesem Sohn zu gehen, als Freude, dass
er gesund von einem Einsatz wiedergekom-
men sei. Nun, da er sich erneut zu einem Ein-
satz gemeldet hat, geht sie den Weg ohne ihn.
Sie will nicht erreichbar sein. Sie wird vier Wo-
chen unterwegs sein. Kein Telefon, kein Ra-
dio, nichts, nur der Wegq.

Der Israel Pfad ist ein 940 km langer Pfad
vom dupersten Norden, dem Kibbutz Dan,
durch die Wiiste Negev bis nach Eilat. Er ver-
meidet auf seinem Verlauf weitgehend
gropere Ortschaften und Stadte.

Sie nimmt Avram, einen Freund aus friihester
Jugend mit auf den Weg. Avram ist durch den
6-Tage Krieg, in dem er brutal gefoltert wur-
de, psychisch und physisch zerstért. Aufer-
dem ist er der Vater dieses Ofer, dem Sohn,
der in den Krieg ging, hat aber seinen Sohn
noch nie gesehen. Ora ist mit llan verheiratet
und hat mit ihm einen dlteren Sohn, Adam;
Vater und Sohn sind vor der politischen Lage
ins Ausland geflohen. Avram weigert sich
mitzugehen, sie zwingt ihn, entfihrt ihn na-
hezu. Das ist die Ausgangsituation.

Ora hat zwei Ziele auf diesem Weg: sie will
durch das Gehen Ofer am Leben erhalten,
und sie will Avram mit seinem Sohn bekannt
machen. Beides braucht Zeit und den Weg.
Durch das Gehen sind beide auf sich redu-
ziert. In einem Land der Fliichtlinge fliehen
sie, sie vor der Nachricht, er vor dem Leben.
Und sie entdecken in ihrer Atemlosigkeit die
Risse und Wahrheiten in ihrem Leben, der
Weg macht es mdglich.

Wie fangen sie an? Ora erzahlt. Wie Schehe-
rezade erzahlt sie, nicht um ihre eigenes Le-
ben zu retten, sondern das von Ofer. ,Wie ein
Kind, das mit den Bruchstiicken seiner selbst
spielt,” (S. 229) tasten sich die beiden vor-
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sichtig voran - auf dem Israelpfad ebenso wie auf
dem Pfad in ihre eigenen Biographien. Avram bit-
tet sie, als sie von Ofer zu erzdhlen beginnt: “Aber
fang aus der Ferne an“. (S. 241)

Was erzahlt sie?

0 Sie erzahlt Alltagliches, von der Familie, ihren
Hausern, vom gemeinsamen Essen, Gerichten,
die sie gekocht hat, kurzum von dem Versuch den
Kindern inmitten der ,Situation” ein normales
kleines Familienleben zu geben, ein vergeblicher
Versuch.

Die Familie gibt es nur in der Erzahlung, die der
Weg ermdglicht, und als Vergangenheit. Ora ist
allein geblieben, der eine Sohn bei der Armee, der
andere mit dem Vater im Ausland; langst haben
sie sich entfremdet, die Mutter und die militari-
sierten Stéhne.

@ Sie erzahlt, von ihren Hausern, der Einrich-
tung, sie erzahlt wie llan das Gllck der kleinen Fa-
milie nach Adams Geburt nicht aushalten kann
und die Familie verlasst, dann aber ganz allmah-
lich und zaghaft zurlckkehrt. llan tragt an einer
Schuld, von der wir erst viel spater erfahren. Die
Macht des Politischen, die , die kleine familidre
Zelle" durchdringt und das Leben unaufhaltsam
verstaatlicht, war schonimmer da. Von Beginnan.
9 Und dann wagt sie sich an Ofer heran, zwingt
Avram, seinen Sohn kennen zu lernen, seinen Na-
men auszusprechen. Sie erzahlt vom Tag seiner
Geburt. Ein Mensch geschaffen aus so vielen klei-
nen Dingen, die Grossman mit so viel Zartlichkeit
zu beschreiben weif.

. Tausende von Minuten, Stunden und Tage, Mil-
lionen Dinge, unendlich viele Tage, Versuche,
Fehler, Gesprdache und Gedanken - das alles, um
einen einzigen Menschen zu bilden”, schreibt Ora
in ihr Notizbuch und diktiert Avram, was er er-
ganzen soll: ,,Einen Menschen, der so leicht zu
zerstoren ist.”

9 Und schlieBlich fangt auch Avram an zu er-
zahlen, sich von seiner inneren Starre zu I6sen, er
offnet sich. Avram, in dem alles abgestorben
schien, entdeckt auf dieser Wanderung die Lust
des aufmunternden Zuhdrens. Ein Blattchen der
Seele raschelt in Avram.

Zu dieser Wanderung gehort die Landschaft: Sie
gehort der Stimme des Erzahlers. Wir lernen den
Gallil in all seinen wunderbaren Facetten kennen,
Tiere, Pflanzen, Klima, und plétzlich wird das
Land ganz weit.

Der Ricken streckt sich, die Sinne 6ffnen sich
wieder. Der Kérper wacht auf, sie splrt es, er ist
ein Tier des Feldes... (S. 286). Die Luft flirrt und
summt. Fliegen, Bienen, Micken, Grillen, Schmet-
terlinge und Kafer schweben, kriechen, krabbeln
von allen Blattern. In jedem Teilchen der Welt
steckt so viel Leben, denkt Ora, und dieser Uber-
fluss erscheint ihr plétzlich bedrohlich, denn was
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stort es diese Gberquellende, verschwenderische
Natur, wenn das Leben einer Fliege, eines Blattes
oder eines Menschen in ebendiesem Moment zu
Ende geht? Aus dem Schmerz dieses Gedanken
beginnt sie zu reden. (S. 241/242)

Oder spater: Eine tiefe Stille breitet sich aus. In
den abgefallenen Anemonenbldttern neben ihrer
Hand grabt ein Blatthornkafer. Neben ihrem Knie
beeilt sich eine Mittagsschwertlilie, ihre Bliten
weit zu 6ffnen. (S. 477-478)

Die beiden Gehenden haben keine Uhr, den Begriff
von Zeit haben sie verloren, ihre Zeit wird durch
das Licht bestimmt. Sie schlafen auf der Erde,
oder in zwei kleinen Zelten, die sie im Rucksack
mitgebracht haben. Es gibt keine Herbergen auf
diesem Wegq. Sie erndhren sich selbst, tragen ihren
Proviant auf dem Riicken und kaufen in kleinen
Dorfern ein, bereiten ihre Mahlzeiten im Freien.
Begegnungen: Wie auf jedem Weg begegnen
auch sie Menschen, die ebenfalls auf dem Weg
sind.

0 Sie treffen einen Kinderarzt, der den Weg
geht, weil er gemeinsam mit seiner Frau ihn zu
gehen geplant hatte, sie dann aber krank wurde
und starb. Auf dem Totenbett, hat sie ihn gebe-
ten, den Weg zu gehen, und jedem, den er trifft
zwei Fragen zu stellen:

Wonach sehnst du dich? Was bereust du?

Aus diesen Fragen entfalten sich die Leben ganz
unterschiedlicher Israelis. Der Mann schreibt die
Antworten in Oras Notizbuch, das sie verloren
hat, spater aber bei ihm wiederfindet. So erfah-
ren wir Uber die Leben der unterschiedlichsten
Menschen, die der Arzt, Ora und Avram auf dem
Weg treffen. Eine Hollanderin bereut, dass sie
nach Israel vor 39 Jahren gekommen sei. Ein re-
ligidser Student sehnt sich nach einer Zeit, in der
es noch Propheten gab, ein anderer nach dem
Meer und bereut, dass er seine Kindheit mit
unniitzen Dingen verbracht habe. Ein M6nch be-
reut, dass er seiner Frau nie die Liebe geben
konnte, die sie ihm gab und sehnt sich nach sei-
nen Sohnen; ein Frau nach der Vitalitat ihrer Ju-
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gend; ein Paar, das sich im Galill angesiedelt
hat, um ihn jldisch zu machen, nach der Un-
schuld der Jugend, als sie noch an Freund-
schaft glaubten; sie bereuen, sich zu frih in
die Gemeinschaft eingegliedert zu haben und
sich nicht um ihre eigene Entwicklung
gekimmert haben. Der Ehemann sagt dem
Arzt: Horen Sie, die zwei Fragen, die Sie uns
gestellt haben, umfassen das ganze Leben,
und seine Frau flgt hinzu und zerstoren es.
9 Sie treffen einen tanzenden Rabbi, Er-
freuer der Niedergeschlagenen, der mit Be-
hinderten durch die Landschaft tanzt und
singt. Ora und Avram tanzen mit und lernen
im Moschaw die ganz selbstverstandliche
Gastfreundschaft kennen, kdnnen fur eine
Weile die Traurigkeit vergessen, die sie ange-
sprungen hat.

Sie treffen arabische Hirten: erst begeg-
nen sie sich mit Misstrauen, aber dann trinken
sie Kaffee zusammen und als Ora ihnen die
zwei Fragen stellen will, antwortet der Alteste
lachelnd: Vielleicht lieber nicht. Aber vielleicht
noch ein Stiickchen Melone? (S. 672).

9 Sie treffen auf ein Rudel wilder Hunde,
das sie knurrend und zdhnefletschend um-
ringt: Ora fixiert ein Weibchen und féngt an
zu pfeifen, damit 16st sie den Bann; die Hun-
de ziehen ab, und das Weibchen bleibt den
Rest des Weges bei ihnen, es wird ihre Ge-
fahrtin. (S. 415., S. 409, 410, 412, 415).

6 Sie treffen auf Gedenktafeln von gefalle-
nen Soldaten der vielen Kriege. In diesem
Land sind alle Kriege seit 1948 allgegen-
wartig.

e Sie begegnen zwei frommen Jugendli-
chen Jeshiwah Studenten. Es sind die letzten
auf ihrem Weg. Am Ende des Weges kénnen
sie die zwei freundlich begripen, wahrend sie
den ersten, den sie trafen, sehr abweisend
behandelten, nicht fahig waren, seine Einla-
dung zu einem Kaffee anzunehmen. Ora und
Avram laden die beiden Studenten zum Es-
sen ein, und bereiten ihnen gemeinsam eine
Mahlzeit zu.

Fazit: Mit Ora, ihr Name bedeutet Licht, hat
Grossman eine Lichtfigur geschaffen, unbe-
rechenbar, nervds, angespannt, manchmal
fast hysterisch, warmherzig, stark und mutig,
voller Widersprtiche. Die , Kraterbiographi-
en" aller Personen in diesem Roman sind ver-
woben mit dem angespannten nationalen Be-
wusstsein.

Am Ende liest man immer langsamer, wie Ju-
lia Encke schrieb, weil man nicht will, dass das
Buch aufhdrt. Ich war noch Tage danach wie
benommen. Und obwohl das Ende offen ist,
und Ofers Schicksal ungewiss, gibt es einen
Hoffnungsschimmer, Avram ist ins Leben
zurlickgekehrt, gerettet durch die Erzahlung,
durch die Worte, und durch Oras Kraft ihn zu
tragen, und letztlich durch das Gehen, die Be-
gegnungen, das Einkehren in die Natur, ins
Leben. Aber es wadre kein israelisches Buch
wenn die Hoffnung nicht von Angst begleitet
ware. Ganz am Ende (S.706) sagt Ora: ,,aber-
mals hatte die Hoffnung keinen Vorsprung
vor der Angst."

Es ist ein Buch (ber die Macht der Sprache,
Uber Israel, Gber den Krieg, aber auch Uber
die Macht und den Sog des Lebens, den sie
durch das Gehen, durch das unterwegs sein
erfahren. Wir sind alle das ganze Leben hin-
durch unterwegs. Ofers Schicksal ist offen,
aber jedes Menschen Schicksal ist offen,
nicht nur in Israel, jeder sagt sich - wer weif,
ob nicht schon morgen...in Israel jedoch stellt
sich jeder noch zusatzlich die Frage, wer weif3
ob es das Land in einem Jahr noch gibt.
Warum pilgern Menschen, warum machen sie
sich zu Fup auf den Weg? Gewissermafen su-
chen sie nach einer Form von Erlésung. Der
klassische Pilger sucht Gott ndher zu kom-
men. In unserem Buch machen Ora und
Avram sich nicht aus religidsem Grund auf
den Weg, sondern um Leben zu bewahren.
Ob sie Erlésung finden? Sie begegnen dem
Wunder und der Heilungskraft von Gottes
Schopfung, sie lernen ihre Herzen zu 6ffnen,
und Avram [8st sich aus der Totenstarre. Ora
findet den Vater ihres Sohnes, Avram den
Sohn. Es sind Schritte hin zur Erlésung, der
Erlésung kdnnen wir nur schrittweise naher-
kommen. Und das geschieht unter anderem
in diesem Roman. |hr Leben ist reicher ge-
worden durch diese ,Pilgerreise”. Und mei-
nes durch die Lektire dieses Buches. m

Dr. Eva Schulz-Jander ist Geschdftsfiihrerin
der GGJZ in Kassel und katholische Prdsidentin
des Deutschen Koordinierungsrates.



Landerubergreifend

DIE GESELLSCHAFT FUR CHRISTLICH-
JUDISCHE ZUSAMMENARBEIT Rhein-Neckar

Am 8. Mdrz 2015 wird die bundesweite Eroff-
nung der Woche der Briderlichkeit zum zwei-
ten Mal innerhalb weniger Jahre in der Me-
tropolregion Rhein-Neckar stattfinden; nach
2007 in Mannheim, nun in der »>Schwester-
stadt< Ludwigshafen. Stadte- und lander-
Ubergreifend tragt die >Christlich-Jidische
Rhein-Neckar< mit ihrer vielfdltigen Vernet-
zung und intensiven Kooperation dazu bei,
dass nationale, rassische, religiése und ge-
sellschaftliche Vorurteile besonders von jun-
gen Menschen bekampft und Uberwunden
werden.

Jugend setzt Zeichen

Seit Uber zehn Jahren bildet der >Abraham-
Pokalk einen Schwerpunkt der Arbeit. Nach
der Kinstlerin Waltraud Suckow dient er ,,als
einende Basis der drei Weltreligionen [Ju-
dentum, Christentum, Islam] und zugleich
Briickenschlag Uber trennende ethnische
und religionsphilosophische Inhalte unserer
Volkergeschichte.” Von den beiden Exempla-
ren geht eines seit 2001 jahrlich in Mannheim
von Schule zu Schule, das zweite seit 2003 in
Ludwigshafen. Bereits 26 Schulgemeinschaf-
ten haben den Pokal, der keine Auszeichnung
fUr bereits Geleistetes, sondern Verpflich-
tung fir die Zukunft ist, zwolf Monate bei sich
gehabt, darunter auch Grundschulen, Berufs-
schulen und Férderschulen. Ubergeben wird
er alljghrlich bei der regionalen Eréffnung der
Woche der Briiderlichkeit, die zwischen Lud-
wigshafen und Mannheim im Wechsel statt-
findet. ,,Der Pokal ist Einladung und Auffor-
derung, sich fur Toleranz und Verstandigung
zwischen Religionen und Nationen einzuset-
zen", so der evangelische Vorsitzende, Dia-
kon Manfred Froese. Beeindruckend ist das
groPe Engagement der jungen Menschen. Sie
behandeln das Thema in verschiedensten Fa-
chern, besuchen Kirchen, Synagogen, Mo-
scheen und Gedenkstatten, lernen religions-
typische Speisen kennen, entwickeln Thea-
terstiicke oder komponieren eine Hip-Hop-
Ballade.

Politische Spitze unterstiitzt

Die Arbeit der Gesellschaft wird politisch ge-
wdirdigt. Der Mannheimer Oberbirgermeis-
ter, Dr. Peter Kurz, findet in seiner Ansprache
zur Reichspogromnacht 2011 programmati-
sche Worte: ,Erinnerung ist unverzichtbar,
wenn wir den Mechanismus des B&sen ver-
stehen und das Gute starken wollen. [...] Es
kann nicht genug gewarnt werden vor einer
Entwicklung, die rassistisches Gedankengut
in die Mitte unserer Gesellschaft zu tragen
versucht. Es ist keine Frage, dass in Mann-
heim die Anhanger aller Religionen willkom-

men sind [und] ihren Glauben ungehindert
ausuben kdnnen." Dies gilt stellvertretend
fur die ganze Rhein-Neckar-Region, in der Zu-
wanderung seit Jahrhunderten Tradition ist.
Die Ludwigshafener Oberblrgermeisterin,
Dr. Eva Lohse, hat 2003 die regionale Eroff-
nung der Woche der Briderlichkeit erstmals
»dber den Rhein geholt<. So intensivierte sie
die Zusammenarbeit von Christen und Juden
in der Region insbesondere im Schulischen
Bereich und schuf die Grundlage fir eine In-
stitutionalisierung der bereits bestehenden
Kooperation an der Basis.

Grundlagenarbeit in Ludwigshafen

Der »Gesprachskreis Juden und Christen in
Ludwigshafen und dem Rhein-Pfalz-Kreisg,
die bedeutendste regionale Arbeitsgruppe
der >Christlich-Jidischen Rhein-Neckarg,
wurde 1996 gegriindet. Neben der Ausrich-
tung des zentralen Gedenkgottesdienstes
zur Reichspogromnacht, hat er von Beginn
an judische Geschichte aufgearbeitet und mit
der Verlegung von Stolpersteinen sichtbare
Zeichen gesetzt. Die heutige Leiterin (seit
2007), Pfarrerin Christine Dietrich, hat dies
intensiviert und ausgebaut. Die Aufarbeitung
der Geschichte der Juden im Stadtteil Ruch-
heim, die u. a. in der Errichtung einer Ge-
denkstele (2010) miindete, stoft bis heute
auf unterschiedliche 6ffentliche Resonanz.
Aktuell konzentriert sich der »Gesprachs-
kreis< auf politische Jugendbildung beson-
dersin Ludwigshafener Schulen und kulturel-
le Aktivitaten. Jugendreisen nach Israel, Kur-
se mit der Gedenkstatte Yad Vashem, Zeit-
zeugengesprache und Hilfsprojekte fir heu-
te wieder bedrangte Holocaustopfer in Ost-
europa gehoren ebenso zur Arbeit wie die
Unterstiitzung von Ausstellungen zum Natio-
nalsozialismus. Durch die Ubergabe der Ge-
schaftsfiihrung an die Ludwigshafenerin Ma-
rita Hoffmann 2011 setzte die »Gesellschaft
Rhein-Neckar< mit Sitz in Mannheim einen
weiteren Impuls in Richtung Pfalz.

Erinnerung an Unrecht wach halten

Nachhaltigkeit bedeutet fir die Gesellschaft
die Erinnerung an jldische Mitmenschen, die
durch die Nationalsozialisten aus ihrer Mitte
gerissen wurden, wach zu halten. An die
mehr als 6000 deportierten Juden aus Ba-
den, der Pfalz und dem Saarland vom 22. Ok-
tober1940 in das franzésische Lager Gurs er-
innert sie seit Jahrzehnten an vielen Stand-
ortenihres Einzugsbereichs. Seit 2003 findet
die zentrale Gedenkfeier mitten in der Mann-
heimer FuBgdngerzone statt, wo ein Glasku-
bus mit den Namen der tGiber 2000 aus Mann-
heim deportierten Juden errichtet wurde. Die
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christlichen Kirchen tragen den Gedenkgottes-
dienst zur Reichspogromnacht gemeinsam mit
der >Christlich-Jadischen< unter intensiver Mit-
wirkung der jeweiligen Abrahamschulen.

Altes bewahren, Neues wagen

Mit der Reihe >Judentum kennen lernenc< bietet
die Gesellschaft ein »niederschwelliges< Angebot
durch gemeinsames Kochen, Besuche des judi-
schen Friedhofs und kulturelle wie gesellschafts-
politische Vortrage. Gesprachskreise, Konzert-
reihen und jahrliche Studienreisen erleichtern
den Zugang zum Thema. 2014 hat die >Gesell-
schaft Rhein-Neckar< gemeinsam mit der Judi-
schen Gemeinde und der Deutsch-Israelischen
Gesellschaft erstmals die »Judischen Kulturtage
Mannheim< ausgerichtet. Acht Tage lang fanden
Uiberaus vielseitige Aspekte jlidischen Lebens in
Konzerten, wissenschaftlichen Vortragen und
Lesungen sehr positive Resonanz in der Offent-
lichkeit. Ein Kennzeichen der >Christlich-Judi-
schen Rhein-Neckar< ist das gute Miteinander
verschiedenster gesellschaftlicher Gruppen.
Dankbar erfreut sie sich einer hervorragenden
Kooperation mit der Jidischen Gemeinde Mann-
heim, einer intensiven Zusammenarbeit mit der
Hochschule fur Judische Studien Heidelberg und
der Deutsch-Israelischen Gesellschaft. Die Kir-
chen, die Politiker vor Ort und in den Landespar-
lamenten sind stets offen und widmen dem The-
ma viel Aufmerksamkeit. m

www.gcjz-rhein-neckar.de

Marita Hoffmann ist seit 2011 ehrenamdtli-
che Geschdftsfiihrerin der GGJZ Rhein-Ne-
ckar. Studium der Geschichte und Anglistik,
seit tiber zwanzig Jahren Agenturleiterin und
Verlegerin in Ludwigshafen, seit 2006 Mitar-
beit im >Gesprdchskreis Juden und Christen in
Ludwigshafen und dem Rhein-Pfalz-Kreis:,
stellv. Leiterin; seit 2007 Mitarbeit im >Ar-
beitskreis Ludwigshafen setzt Stolpersteinex.
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Gesellschaften fur

Christlich-dudische Zusammenarbeit
DEUTSCHER KOORDINIERUNGSRAT E.V.

Arbeitsschwerpunkte

Woche der Briiderlichkeit

Seit 1952 veranstalten die Gesellschaften fur
Christlich-Judische Zusammenarbeit im Marz
eines jeden Jahres die Woche der Briiderlich-
keit. In allen Teilen des Landes werden aus
diesem Anlass Veranstaltungen durchge-
fahrt, um auf die Zielsetzung der Gesell-
schaften und auf ihr jeweiliges Jahresthema
hinzuweisen. Die zentrale Eréffnungsfeier
wird vom Fernsehen live Ubertragen.

Buber-Rosenzweig-Medaille

Seit 1968 verleiht der Deutsche Koordinie-
rungsRat wahrend der Eréffnungsfeier zur
Woche der Bruderlichkeit die Buber-Rosen-
zweig-Medaille. Ausgezeichnet werden Per-
sonen, Institutionen oder Initiativen, die sich
insbesondere um die Verstandigung zwi-
schen Christen und Juden verdient gemacht
haben. Die Medaille wird in Erinnerung an die
judischen Philosophen Martin Buber und
Franz Rosenzweig verliehen.

Tagungen, Publikationen,
Begegnungen

Mehrfach im Jahr finden Tagungen zu zen-
tralen Fragen statt, die sich mit der Zielset-
zung und Arbeit der Gesellschaften befassen.
Themenhefte, Arbeitshilfen, Rundschreiben,
Tatigkeitsberichte und sonstige Publikatio-
nen dienen der Information und Kommunika-
tion. Dem solidarischen Handeln und der per-
sonlichen Begegnung zwischen Juden und
Christen in der Bundesrepublik, in Israel oder
anderswo kommt besondere Bedeutung zu.

Arbeit mit Jugendlichen

und jungen Erwachsenen

Das Forum junger Erwachsener vertritt als
Arbeitsgemeinschaft die Interessen der 18-
bis 35-jahrigen Mitglieder der Gesellschaften,
gibt Anregungen fir die Arbeit mit jungen Er-
wachsenen und flhrt eigene Veranstaltun-
gen durch.
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Die Gesellschaften fur Christlich-Judische
Zusammenarbeit sind in der Bundesrepublik
Deutschland nach der Befreiung vom natio-
nalsozialistischen Unrechtsstaat entstanden.
Sie wissen von der historischen Schuld und
stellen sich der bleibenden Verantwortung
angesichts der in Deutschland und Europa
von Deutschen und in deutschem Namen be-
triebenen Vernichtung jidischen Lebens.
Begriindet in der biblischen Tradition folgen
sie der Uberzeugung, dass im politischen und
religidsen Leben eine Orientierung nétig ist,
die Ernst macht mit der Verwirklichung der
Rechte aller Menschen auf Leben und Frei-
heit ohne Unterschied des Glaubens, der Her-
kunft oder des Geschlechts.

Die Gesellschaften fiir
Christlich-Jiidische Zusammenarbeit
setzen sich ein fiir

I Verstandigung und Zusammenarbeit
zwischen Christen und Juden bei gegen-
seitiger Achtung aller Unterschiede,

I Erinnerung an die Urspriinge und
Zusammenhange von Judentum und
Christentum,

I Selbstbesinnung in den christlichen
Kirchen hinsichtlich der in ihnen theo-
logisch begriindeten und geschichtlich
verbreiteten Judenverachtung und
Judenfeindschaft,

I Bewahrung der noch erhaltenen, viel-
faltigen Zeugnisse judischer Geschichte,

I Entfaltung freien, ungehinderten jidischen
Lebens in Deutschland,

IMPRESSUM

Galdrdert durch:
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Bundesministenum
des Innarn

aulgrund eines Beschhusses
tles Deutschen Bundestages

I Achtung der Eigenstandigkeit ethnischer
Minderheiten,

I Solidaritat mit dem Staat Israel als
jldische Heimstatte.

Sie wenden sich deshalb

entschieden gegen

I alle Formen der Judenfeindschaft,
religidsen Antijudaismus, rassistischen
und politischen Antisemitismus sowie
Antizionismus,

I Rechtsextremismus und seine
Menschenverachtung,

I Diskriminierung von Einzelnen und
Gruppen aus religidsen, weltanschau-
lichen, politischen, sozialen und
ethnischen Griinden,

I Intoleranz und Fanatismus.

Die Gesellschaften fir Christlich-Jidische
Zusammenarbeit sind offen fur alle, die fur
diese Ziele eintreten. Zur Verwirklichung ih-
rer Ziele beteiligen sie sich an der allgemei-
nen Erziehungs-, Bildungs- und Jugendarbeit.
Sie sind bereit zur Zusammenarbeit mit
Gruppen und Parteien, privaten und 6ffentli-
chen Einrichtungen, die sich ahnlichen Auf-
gaben verpflichtet haben.

Die Gesellschaften fur Christlich-Jidische
Zusammenarbeit haben sich im Deutschen
KoordinierungsRat zusammengeschlossen,
um ihren Aufgaben und Zielen gemeinsam
besser gerecht zu werden.

(Praambel, 1994)
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Trager der Buber-Rosenzweig-Medaille

1968

1969
1970

1971

1972
1973
1974
1975

1976
1977
1978

1979

1980

1981

1982
1983
1984

1985
1986
1987
1988
1989
1990
1991

1992

1993

Professor Dr. Friedrich Heer, Wien

Professor Dr. Friedrich-Wilhelm Marquardt, Berlin
Professor Dr. Ernst Simon, Jerusalem

Dr. Dr. Eva Reichmann, London

Rabbiner Professor Dr. R. R. Geis, Disseldorf
Bischof D. Kurt Scharf, Berlin

Msgr. Dr. A. C. Ramselaar, Utrecht

Professor Dr. Helmut Gollwitzer, Berlin

Dr. H. G. Adler, London

Archbishop G. Appleton, Jerusalem/Wantage
Abt Laurentius Klein, Jerusalem

Dr. Ernst-Ludwig Ehrlich, Basel

Friedrich Dirrenmatt, Neuchatel

Dr. Grete Schaeder, Gottingen

Professor Dr. Albrecht D. Goes, Stuttgart
Manes Sperber, Paris

Dr. James Parkes, Southampton

Professor Dr. Eugen Kogon, Konigstein

Dr. Gertrud Luckner, Freiburg

Isaac Bashevis Singer, New York

Schalom Ben-Chorin, Jerusalem

Helene Jacobs, Berlin

Siegfried Theodor Arndt, Leipzig

Helmut Eschwege, Dresden

Professor Dr. Franz Muf3ner, Passau
Professor Dr. Heinz Kremers, Duisburg
Siedlung Neve Schalom, Israel

Arbeitskreis Studium in Israel

Sir Yehudi Menuhin, London

Charlotte Petersen, Dillenburg
Leo-Baeck-Erziehungszentrum, Haifa

Dr. Hildegard Hamm-Brlcher, Mlnchen

Dr. Annemarie Renger, Bonn

Aktion Stihnezeichen/Friedensdienste, Berlin

1994

1995
1996

1997
1998
1999
2000
2001
2002

2003
2004
2005

2006

2007

2008
2009
2010
201
2012
2013

2014
2015

Professor Dr. Jakob Petuchowski, Cincinnati
Professor Dr. Clemens Thoma, Luzern

Dr. Richard von Weizsacker, Berlin

Professor Dr. Franklin Hamlin Littell, Philadelphia
Professor Dr. Joseph Walk, Jerusalem

Hans Koschnick, Bremen

Lea Rabin, Tel Aviv

Erzbischof Henryk Muszynski, Gnesen

Dr. h.c. Johannes Rau, Berlin

Schule Ohne Rassismus

Dr. h.c. Edna Brocke, Essen

Professor Dr. Rolf Rendtorff, Karben
Professor Dr. Johann Baptist Metz, Miinster
Dr. h.c. Joschka Fischer, Berlin

Daniel Barenboim, Berlin

Professor Dr. Peter von der Osten-Sacken, Berlin
Institut Kirche und Judentum, Berlin

Leon de Winter, Amsterdam

Gesicht Zeigen! Aktion weltoffenes Deutsch-
land e.V., Berlin

Esther Schapira, Frankfurt am Main

Dr. Georg M. Hafner, Frankfurt am Main

Stef Wertheimer, Tefen/Tel Aviv

Professor Dr. Erich Zenger, Minster

Dr. Daniel Libeskind, New York

Dr. Navid Kermani, KIn

Prases Nikolaus Schneider, Disseldorf
Mirjam Pressler, Landshut

Fritz Bauer Institut, Frankfurt am Main
Gyorgy Konrad, Budapest

Professor Dr. Hanspeter Heinz, Augsburg
Gesprachskreis ,,Juden und Christen" beim
Zentralkomitee der deutschen Katholiken, Bonn
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